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יתברך הבורא | וישתבח היוצר שזכני לחבר את ספרי היקרים תפארת 
שאול על כל הש"ס בשלשה חלקים ופ' בית ידידיה על שו"ת כשני חלקים 
ופ' אהבת שאול על פ' בראשית ושמות ויצאו ב"ה בשם טוב:כן אבקש 
" שגם ספרי זה ימצא חן בעיני לומדי תורתינו הק' הגם שידוע לכל 
מצוק"ת הזמן שלי מכל מקום חגרתי בעוז מתני להוציאו לאור את ספרי 
אחבת שאול הלז ואין שום אדם יכול לחשוד אותי בּחיכּורי הלז משום 
ממון. הלואי שלא' אפפיד מהקרן ולא לקוות עבור שום ריווח כי בעונותינו 
חרבים פדור יתום.שלנו ותורתינו הק'. עומדת ח"ו בגדר שתשתכה 
מיש, יאל וכבוד התורה נעדרת מאיתנו ומחכּרי חבּורים סוכבים על פתחי 
נדיבים ואינן קונים אותם ברצון הטוב כי אם איזה יחידים אנשים אשר 
הם יחידי פגולה ואולו היה החיכור הלז מספרי הדרוש החדשים ועיקר 
יפודם הס שלא להזכיר שום מאמר חז"ל דאילו יזכירו מאמר חז"ל יאמרו 
עליהם שהם פפרי מגידות ועיקר יפודם הוא דברי לצנות ובדחנות אזי 
יכולים לקות להשיג איזה ריווח, אִכְל ּספרי הלז דעיקר יסודו הוא בנוי 
על מאמרי חז"ל עם מאמרי הטפה לפי רוח הזמן כודאי אין לחשוד 
אותי עבור ממון ואי משום כבוד הלואי שלא יהא לי שום כזיון על ידי 
< פובכ פתחי נדיבים עם ספרי למכור אותו ואי משום דאמר ר' יוהנן משום 
ר' שמעון ביבמות דף צ"ז כל תלמיד חכם שאומרים דבר שמועה מפיו 
בעולם הזה שפתתיו דובבת בקבר נמי ליתא/ זהו שייך על דבר הלכה ' 
ולא על דכרי אגדה שיצא ההיתר לכל הדרשנים שלא להזכיר שם אומרי 


הקדמה 


משום דמופיפין איזה הטפה לדבר פודאי לא יזכירו שמי. 

+ , אלא נראה לי דהעיקר הוי אפילו אם יחיה האדם אלף שנים לאחר זמן 
נשבח כלא היה בעולם ובפרט שימי שנותינו שבעים שנים ולאחר זה הוי 
כצל עובר ונשכח כל מעשיו, אבל עכשיו שחברתי חיבורי היקרים שאקוה 
שאיזה למדן שיראה ספרי יזכיר שם המחפר ולכן אנו אומר לך ספרי אהבת 
שאול. לך בכחך להפיץ מעיני תורתינו הק' בין לומדי תורתינו הק' ואבקש 
מלומדי תורתינו הק' לעיין פספרי ולדון אותי לכף זכות אולי תמצאו בו 
איזה דברים שקדמני ספרי הדרוש תאמינו לי שלא ראיתי מקודם פשום 

פר ולהראות אהבה לשאול וכשם שאתם דנים אותי לטובה כן המקום 
ודין אתכם לטובח. 

וטרם אחלה לדבר מצאתי חוב לפני להריק ברכה לאנשי קהלתי 
אנשי נאראדיטש בעיר שיקאגא אשר אנכי יושב אצלם ומחזיקים אותי 
פכבור. יזכרם אלהים לטובה ויהיה חלקם ממהזיקי עץ החיים ויזכו לראוה 
בנים וכני בנים עופקים בתורה ובמצות כחפצם וחפץ מוקירם ומכבדם 
כערכם הרם, ואבקש מחשי' להוציא לאור את חפורי הגדול ספר בּרכת 
שאול, אכי"ר כותב וחותם ביום כ' ימים לחודש אייר שנת תרע"ו לפ"ק 
פח עיר שיקאַגאָ, אילל. 
כה דברי שאול ידידיה שאחעט. החופ"ק שיקאגאָ, בהרב המה"ג ר 
ברהב חיים שאחעט זצלל"ה בּעל המחבּר ס' תפארת חיים על הש"ס. 
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ספר אהחבת שאול 


דרוש ליום ראשון של סליחות 


באוכה בּ' כתיב, קומי רני בלילה 
לראש אשמורת שפכי במים לבך נכת 
פני ה' פירש הנה התחלנו לתקול 
פשופר מראש חודש אלול ואחו 
מהטעמים של תקיעות שופר נתן רבינו 
סעדיה גאון עורו ישנים משנתכם 
ווהקיצו נרדרמים פתנומתכם, ולכן אמר 
הנביא הנם בכל ימות השנה העברה 
הלכת בדרף שובב אבל עכשיו הגיע העת 
לקום מן השינה ומן התנומה וכמאמר 
הנביא עמוס: אם יתקע שופר בעיר ועם 
לא יחרדו אם תהיהּ רעה בעיר וה' לא 
יעשה זאת, ומכל מקום חזינן דקול 
השופר לא פעל עלינו לחזור בּתשובה. 
לכן אמר המקונן לכל הפחות קומי 
ורני מהעצלות בלילה של סליחות אשר 
בקרוב יבוא יום הדין אשר בו יגזרו 
איזה חיים יניע לכל אחד לשנה הבאה 
בפרט מסוגל העת לבקש מהשי' אשר 
הוא לראש האשמורות מפני במ"ס 
כרכות דף ג' פריךף הגמ' כתוב אחד 
אומר חצות ?ילה אקום להודות 342 
ופתוב אחד אומר קדמו עיני אשמורות 


ופירש רש"י אלמא חצות לולה שהיה 
דוד עומר שתי משמרות יש בהם ע"ש. 
וזמן הפליחות לומר הוא נהגו בכל 
תפוצות ישראל לומר מחצות ללה 
ואילף .ובאותו הזמן שפכי כמים לבּףּ 
והדמעות שלך יהא רק מה שהם נכח 
פני ה' פירש משום דאמרינן בּברכות 
דף ל"3 הגם דשערי תפלה ננעלו שערי 
דמעה לא ננעלו, מכל מקום הא חזינן 
כמה פעמים דגם שערי דמעה ננעלו 
בפנינו ראם יצרפו כ9 הדמעות של 
ישראל אשר הם שופכים אפילו בשנה 
אחד גם כן יהא ים גדול אלא משום דלא 
כל הדמעות פתוחין לפניו כמו שקוראין 
הראשונים דמעות של חשף אינם 
מתקבלים לפני הש"י כמו דפירש הגר"א 
דבזוהר הקדוש איתא דכל מי שאינו 
בוכה בראש השנה בידוע דנפשו איננו 
מסוגל למעשים טובים ובנחמיה ה' 
ויאמר נחמיה וכו" היום קדוש הוא 5ה' 
אל תתאבלו ואל תבכו לזה תירץ על חיי 
הנוף אסור לבכות אבל על גלות השכיגה 
וחורב[ ית המקדש צריכין לבכות ולכן 


6 אהבת 


כבשיניע ימים הנוראים יכין כל אחד 
ואחד לוג של המעות ומסדרי התפלה 
ונקנו תפלות על פרנסה ותפלות על בנים 
ותפלות על גלות' השכינה ובודאי על 
צרכי הגוף הוא מוכן יותר לבכות מעל 
צרכי הנפש אבל מה נעשה על צרכי 
הגוף בעת שאומרין התפלות שלהם 
בודאי יהא תפלות עח דמעות דבקל 
יכולין להשיג דמעות עבורם אבל הא 
אסור לבכות ועל צרכי הנפש דמותרין 
לבכות הא כבוד להשיג עבורם דמעות, 
ולכן אמר הנביא אם תבכה והדמעות 
שלך יהא רק נכח פני ה' דהיינו על גלות 
השכינה, בודאי יהא מקובל ומרוצה 
הדמעות שלף 

ולפי זה אתי שפיר הא דאמרינן 
בּשבּת דף ק"ה כל המוריד דמעות על 
אדם כשר הקב"ה סופרן ומניחן פבית 
ננזין וכ'ו וצריכין ביאור דלמה פופרן 
ומניחן פבית גנזיו, איזה טובה יצמח 
מזה אל המוריד דמעות, אבל כשנדייק 
היטב לשון הנמ אד₪ כ שר ולא 
אמר חסיד או צדיק אלא דהכי פירושו 
משום שכל אחד צריך לתן לעצמו חשפין 
הנפש שלו ולכ[ אמרינן כל המוריד 
דמעות ולמה מוריד משום דרואה את 
חבירו הגם שהוא לא אי" צדיק ולא 
איש חסיד אלא אדם כשר ומהו אדם 
כשר דמניח כשרונו לא עבור עצמו לבד 
אלא דואג גם עבור אחרים באם יש 
יתומים בעירו הוא להם ממש כאב 
ואלמנות הוא להם כבעל, לזה יעזור 
בנמילות חסד ולזה יעזור בצדקה ודואג 


דרוש ליום ראשון של סליחות 


שאול 


גם כ] עבור טובת הכלל והכלל שמניח 
כשרונו ‏ גם לטובת אחרים ורואה 
בעצמו ‏ לא די שהוא ‏ לא אין 
צדיק וחסיד אפילו אדם כשר אינו 
ורואה " דפזמן קרו יבואו הימים 
הנוראים אשר כל איש יש לו שברון 5ב, 
לזה עבור הסרון בנים ולזהייוש וו 
חולאים בתוך ביתו ולזה הוא בעצמו 
חולה ולזה חסרון פרנסה, הכלל כל אחד 
יול בבית הכנסת בּשברון לבו ובקשתו 
שטוחה לפני הש"י ובאמת האי כל 
השערים ננעלו חוץ משערי דמעות והא 
אמרינן לעיל בשם הגר"א דעל צרכי 


' גופו אסור לבכות ועל צרכי הנפש הא 


אינו בוכה כי אינו מרגיש החפרון 
כרואין אנו בעת שאומרין ונתנה תוקף 
כל אנשי בית הכנסת בוכין ובעת 
שאומרין ומפני חטאינו או וכן ת] פחדף 
אינם בוכים דאילו היו בוכין על גלות 
השכינה או על חורבּן ית המקדש היה 
הקב"ה ממלא גם בקשתינו כהאי דאיתא 
בבא קמא דף צ"ב: כל המבקש רחמים 
על חבירו והוא צריך לאותו דבר הוא 
נענה תחילה. אבל באמת אין אנו עושין 
בן אלא בוכין רק על צרות גופינו אזי 
אומר הש"י: על גלות השכינה וחורבן 
בית המקדש אין אתם בוכין רק על צרות 
הגוף שלכם אתם בוכין אזי גם כי יורדין 
דמעות בּבקשתיכם לא הוי אלא המעות 
של חושך ואין אני משגיח עליכם מפני 
כי ננעלו שערי תפלה, אבל אם יורדין 
לאדם רמעות בכל השנה מעת שיש לו 
חשבון הנפש ובוכה על חבירו שהוא 


אהבת | דרוש ליום ראשון של סליחות שאול ך 


לכל הפחות אדם כשר ואני אפילו אדם 
כשר איני ויוצאים כאותו שעה ממנו 
. דמעות, זה הוי דמעות טהורות היוצאת 
מלבו ומשכלו של אדם אזי הש"י סופרן 
= כמה דמעות יצאו ממנו ומניח] בבית 
גנזיו ולמה יטמין אותם באם שיבואו 
הימים הנוראים ויבקש מהש"י בקשתו 
קנם שיהא בלא דמעות או אפילו 
בדרמעות אבל לא הוי רק דמעות של 
חשר אזי יצרף הש"י הדמעות הטהורות 
עם בקשתו ויהא נחשב לפני הש"י כמה 
דמעות שיצאו ממנו יהא נחשב כל דמע 
לבקשה כמדומה באם יצאו ממנו עשרה 
דמעות אזי יצורף לעשהה בקשות והש"י 
ומלא בקשתו, ולכן עכשיו הניע. העת 
לחשוב כל אדם חשפון והנפש שלו ויכין 
לעצמו דרמעות טהורות כדי בעת ושיבואו 
הימים הנוראים ויבקש מהש"י בקשתו 
יהו נחשבים תפלה עם דמעות טהורות 
וימלא הש"י בקשתיכם לטובה ובפרט 
להשגיח על בניכם ובנותיכם שיולכו על 


פי דרכו התורה והיראה כי בעו"ה 
זרעינו נתרחקו ממנו כי רואין אנו 
אנשים ‏ יראים ושלמים ומדקדקים 


במצות וזרעם הם ממש מלעינים על כל 
דברים שבקדושה ולכ] אנו מתפללון 
תפלה זו: 

אל תבא במשפט עמנו כי לא יצדק 
לפנו כל חי. ולכאורא צריכין אנו להבין 
איך לא יצדק כל חי הלא אמרינן בראש 
השנה דף ט"ז של צריקים גמורים 


נכתבין ונחתמין לאלתר לחיים ורשעים 
גמורין לאלתר למיתה ומדנחתמין 
לאלתר למיתה בודאי הוי על פי מדת 
הדין ראילו על פי מדת הרחמים היה 
להם גם כן להמתין עד יום הכפורים 
אולי ישובו מררכם הרעה אלע בודאי על. 
פי מדת הדין ומכל מקום צדיקים 
גמורים נחתמין לאלתר לחיים והאיף 
אמרינן דלא יצדק לפניף כל חי הא 
איכא צדיקים דנחתמין על פי דין 
לאלתר לחיים ובאמת דוד המלךף 
בתהלים אמר בנוסח אחר פמן קמ"ג 
ואל תבוא במשפט את עבדךף כי לא 
יצדק לפניף כל חי אבל גם כן קשה 
להבין ולמה אמר את עברך האי את 
הוא מיותר, אבל באמת כל היכי דכתיב 
את הוי ריפוי ולכן אמר אל תכואי 
במשפט לענשני עבור בני אבשלום 
כדהעיד הפפוק דדוד אביו מעולם לא 
יסר אותו שיולף בדרף הישר כי אם 
תייפר האב ותלף עמו עבור זאת גם כן 
במדת הדין, אזי לא יצדק לפניך כל חי, 
להכי נמי אנו מתפללין אל תבוא 
במשפט עמנו פירש עבור בנינו שאינם 
הולכים בדרך הישר, כי אזי לא יצדק 
לפניף כל חי ואנו סומכים על תפלת 
דוד המלף דאמר את עבדיף לרבות 
החטאים מזרעינו דאזי ממש לא יצדק 
לפניף כל חי אלא תלף עמינו במדת 
הרחמים ויהי רצון מלפניף שתחדש עלינו 
שנה טובה לבּרכה והצלחה ונאמר אמן. 


\ 


8 אהכת תקיעת שופר שאול | | 


התעוררת לראש השנה קודם 
תקיעות שופר 


ירמיה ל"א: כח אמר ה' קול ברמה 
נשמע נהי בכי תמרורים רח? מבכה על 
בניה מאנה להנהם על בניה כי איננו. 
המפרשים מקשים דהוי ליה לומר רחל 
כוכה דהא מבכה פירושו דעל ידי 
התעוררת שלה פעלה ההתחילו אחרים 
לבכות אלא הוי ליה לומר רחל בוכה על 
בניה, ונראה לי לפרש, רק מקודם 
צריכין אנו להבין על ידי משל, דהיה 
מלד אחד אשר הוא בזמנו המלך הגדול 
שבעולם ולא היה לו בנים וכל אותן 
הימים המלכה דרשה ברופאים ולא 
עלתה לה שום רפואה עד לעת זקנתו של 
מל יסדה לו בן זכר, הגה השמחה היתה 
גדולָה מאוד והבן שלו גדלו אותו על כל 
תענוגי עולם הזה וידוע מאמר החכם 
מכל אדם: חושף שבטו שונא בנו ואהבו 
שחרו מוסר, אבל כיון שילד לו לפת 
זקנתו מעולם לא גער בו אביו עד 
שנעשה פרא אדם מאז שלח לו אביו 
בכל פעם אנשים שונים אולי יועילו עלין 
ויולֶף בדר הישר עד שנגמרה בדעתו 
של אביו לגרש אותו מביתו אולי על ידי 
צרות וטלטול הדרך ישוב להיות בכל 
אדם והנער הלךף מעיר לעיר עד שנתחבר 
לחברה גנבים ולבפסוף גרשו נם הגנבים 
אותו כי הרנל להיות לבלתי שמוע לשום 


מוכיח כן לא שמע נם להגנבים וגרשו גם 
אותו ובעת שראה כי כלתה אליו הרעה 
הל קרוע ובלוי מעיר לעיר והיה חוק 
בזה המדינה כי יום אחד בשנה יקבל 
המלךף בעצמו מכל אנשי מדינתו מכתבי 
בקשה ובעת דיושיטו למלךף המכתב 
בקשה יטענו כל אחד דברים בקצור 
מבקשה שלו. | מה עשה בן המלף בעת 
דחקו, צבע את פניו בצבעים שונים עד 
שלא יכירו אותו והל ועמד עם אנשים 
המושיטים מכתבי בקשה לפניו ויהי 
כאשר הניע זמנו לבוא לפני המלךף ולא = 
הכירו אותו מסר המכתב בקשה שלןו 
לפני המלךף, שאל לן המלך, ספר לי 
בקצהה הפקשה שלך, מוד נפל לארץ 
והתחיל לבכות ולא יכול לדבר שום דבר:י 
רק קול ננוחי וילולי, | המלכה, אמו שלו, 
הכירה בקול פּכיות שלו שהוא בנה שלה, 
תומי"ד התחילה לבכות בקול נדול, 
ושאלו העומדים לפניה, למה אתה 
פוכה? אבל העומדום מסביב לה התחילו 
נם כן לבכות על צרת המלכה, ער ששא5 
המלך למה אתה בוכה הלא אני אמלא 
את הבקשה של האיש? אמרה המלכח, 
הכי אין לי מה ?בכות אם אין אתה 
מכור אותו אבל אנכי הכרתי אותו הלא 
הוא בנינו ישראל אשר ברוב צרות 


אהבת | תקעות שוגר | שאול : 


גדלתי אותו ועכשיו הוא עומד לפנ נו 
בקרוע בגדים ובצבוע פנים כדי שלא 
יכורו אותו כי הוא בן המלף ועומד 
ומבקש רק לחם לאכול, מקום לשבת כדי 
שלא יהא עוד נע ונד הכי אין לי מה 
לבכות. כן הדבר עמנו, תתקע"ד דורות 
ער שלא נתנה התורה אמרינן במס'" 
בבא קמא דף ל"ח באותו הזמן פיבב 
הש"י עם התורה לפני כל אומות העולם 
וכולם לא רצו לקבל התורה אלא מצאו 
בה מוסים עד שקפלו אומה הישראלית 
התורה ועל ידי זה קרא לה בני בכורי 
ישראל ומרוב שמחה שזכה להשיג בן 
לסוף אֶלף דור אמר: מי יתן והיה לבבם 
זה כל הימים מפני שאמרו נעשה ונשמע 
ומחמת זה הביאנו לארץ זבת חלב הדבש 
ובימי שלמה המלך אין הכסף נחשב 
למאומה כן היה טוב לנו אבל מה היה 
פופ הדבר, וישמן ישורן -ניבעט פירש, 
מיד בעטו בתורתנו הק' מה עשה השו' 
| שלח נביאים אולי יחזירן! לנו למוטב 
אבל לא הועיל כל השליחות שלהם עד 
שגמר הש'י בדעתו ואמר שלח מעל פני 
ויוצָאו אולי על ידי זה יחזירו למוטב, 
אבל מה היה סוף הדבר, ויתערב בגוים 
וולמדו מעשיהם ולכן אנו הולכים 
ממדינה למדינה ומעיר לעיר הולכים 
בגלות ומבקשים לחם והצלם אלהים עבר 
מאלינו לפעמים יארע לן איש יהודי 
ומראהו כמראה עכו"ם ועכו"ם מראהו 
כאיש יהודי, אבל יש לנו יום אחד בשנה 
דמקד בעצמו יושב על כסא דין ושופט 
כל העולם כולו ומקבל פקשות מכל אדם 


דהיינו סדור התפלה דנתקן מאנשי 
כנסת הגדולה אבל מכל מקום צריף כל 
אחר לבר הפדור תפלה להוסיף עם ‏ 
דמעות בקשת עצמו אבל לפעמים יארע 
מחמת רוב צרות נשפר לבו בקרבו ואינו 
יכול לדבר בקשתו, ולכ[ אמרינן, כה 
אמר ה' קול, פירש, בעת רנשמע הקול. 


כל תי כנסיות של שופר אזוי ברמה 


נשמע נהי בכי תמרורים, פירש, בלא 
דברים ומפני ררחל אמנו מבכה לא די 
שהיא עצמה בוכה אלא תשתדל שגם 
אחרים דהיינו גם פמליא של מעלה גם 
כן בוכים וכל דברי תנחומין מה שאטרין 
לפניה אינה רוצה לקבל מאנה להנחם 
ומפני כי איננו, פירש, שאיננה הבנים 
שיצאה ממנו יוסף בעת שהיה בבית 
הסהר אמר עברי אנכי ולא היה לו שום 
בּושה בדבר ועכשיו הבנים שלה עומדום 
ומבקשים מהמלךף הש"י רק לחם לאכול 
ובגד ללבוש ומקום ללון אבל הצלם 
אלהים סר מאתנו ולכן כששאל ‏ הש"י 
לרחל מה תבכה, אמרה הכי אין לי מה 
לבכות בני היקרים המפולאים בפז 
ולפסוף הם עומדים בשפל המצב עד 
שהצלם אלהים עבר מעליהם ובפרט 
לבנינו הקטנים אשר אינם יודעים כלל 
כי הם זרע ברוכי ה' ובעו"ה הם 
נתרחקים מאתנו ולכן כאשר עכשיוו זמן 
תקיעות שופר ובקרוב יכתוב איזה שנה 
שיבוא אלינו כדאמרינן בּפיוט, בראש 
השנה יכתבו] איזה שנה שיהא נבקש 
מהש"י ר"ד שבנינו הקטנים יחנכו על 
פי דרכי התורה והיראה, שנית נבקש 


10 אהב\ תקעות שפר | שאול 


מהש"י דצלם אלהים לא יעבור מאתנו | בּרכה ופרנסה טובה, שנת גאולה וישועה 


רהיינו הנקיים ב3כל מה שבכחנו לשמור 
תורתינו ה"ק ואזי ישלח לנו הש"י שנת 


במהרה בימנו, אמן. 


דרוש קודם מוספ בראש השנה 
שחל בשבת 


במס' ראש השנה דף כ"ט פריצ 
הגמ': כתוב אחד אומר יום תרועה 
וכתוב אחד אומר שבתון זכרו[ תרועה 
ותירצו, כאן ראש השנה שחל בשבת 
זכרון תרועה, וכא] ראש השנה שחל 
בחול אזי יום תרועה, ומסיק הגמ' רלא 
הוי מדאורייתא דאי הוי הכא אם כן 
במקדש היכי תקעינין אלא מסיק רבא 
מהתורה שריא, ורבנן הוא דגזור ביה 
כדרפה משום דאין הכל בקיאין 
בתקיעות שופר גזירה שמא יטלנו 
בידו וילף אצל הבקי ללמוד ויעבירנו 
ר' אמות ברשות הרפים, הגם תקיעות 
שופר הוי מצות עשה מן התורה אפילו 
הכי משום גזירה ‏ שמא יעבירנה ד' 
אמות ברשות הרבים מבטלים מצות 
עשה מן התוהה. ואם כן לנו שאנו חרים 
באמעריקא כמעט רובם מחללי שבת 
המה, ‏ אפילו מי שאינו מחלל שבת, 
אבל באיסור הוצאה בּודאי רובם מחללי 
שבת המה, ולפי זה פה בארץ אַמעריקא 


היה לנו לתקוע בשבּת כמו בחול, אבל 


באמת לזה מקונן הנביא: קרא בגרון 


אל תחשך, פירש, לעולם תדרוש להם 
דברי מוסר בין כשחל ראש השנה בחול 
ובין כשהל בשבת הגם כשופר, פירש, 
דרצריף האדם ליהיות כשופר ואחר 
מדיני שופר הוא דצריךּ להיות תוכו 
כברו, אבל אם ציפן זהב פסול, כן צריד 
להיות האדם וכיון דדמינן יליה כשופר 
פודאי צריך ליהיות דינו של אדם הכל 
כשופר ובשופר הוא דמחלקינן מין 
שמת דאמרינן זכרון תרועה ובחול יום 
תרועה, ולפי זה היכי צריכין לומר 
מוסר דרוקא בחול ולא בשבת, ולזה אמר 
הנביא, הא דדמינן אותו לשופר הוי 
רק כמו שופר, כן הרם קולך והגד לעמי 
אילו תלמידי חכמים היודעים טעמו 
של דבר, אמור להם פשעם הרי אתם 
פושעים שופר אינם תוקעין משום 
נזורה דרבה שמא יעכור ד' אמות 
פרשות הרבים ומחללין שבת בכל מיני 
חילול, אבל לבית יעקב, הם אנשים 
פשוטים ואינם יודעים טעמו של דבר, 
להם אמור חטאתם, הרי אתם מחללי 
שבת. ומצינו לומר דזהו כונת המקונן 


אהבת - מוסף ראש ב שאול 


דאמר על אלה אני בוכיה עיני עיני 
יורדה מים כי רחק ממני מנחם, פירש, 
דאמרינן בשבת דף קי"ח ר' יוחנן 
משום ‏ ר' שמעון בן יוחי אלמלי 
משמרין ישראל שני שבתות כהלכתן 
מיד נגאלין, ולזה אמר המקונן על אלה, 
ההיינו, על חילול ושבת דילפינן מאלה 
הדברים חילוק לל"ט מלאכות, אני 
בוכיה עיני הגשמיות ועיני הרוחניות 
יורדה מים בלי הפסק משום דחשבתי 
על ידי המתנה טובה משבת ויודעינן 
אנו אילו שומרין שני שבתות מיד 
נגאלים ולבסוף על ידי חילול שמת רחק 
ממני מנחם ועוד על ידי חילול שבת 
רחק ממני משוב נפשי, דהיינו, אלו 
שמרו ישראל את השפת כפּעת שבא 
שבת קודש מיד כל אחד מישראל ישיג 
נשמה יתירה ולמוצאי שפת משיב כל 
אחד הנשמה יתירה להש"י ועכשיו על 
ידי חילול שבּת רחק ממני משיב נפשי 
משום דהיו בני שוממים מן התוהה 
והמצות משום דגבר אויב. ולכן כאשר 
בקרוב אנו מתפללים מוסף נקבל עלינו 
כל מה שיש בכחינו לשמור את השבת 
וכפרט להשתדל שבנינו ישמרו את 
השבת רעדיין :עול הפרנסה אינה 
מוטלת עליהם ובאם שנקפל עלינו כל 
מה שיהא ביכולת שלנו לשמור השבת 


.% 
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יברו השי' לנו בשנת גאולה וישועה 
במהרה בימנו אמן. 

ומזה יכולין אנו <להבין ' איף 
שתורתינו הק'" היא נצחיות משום 
כשנתבונן] אנו על אומה ישראלית לא 
פעם אחת עמדה התורה הק' בשפל 
המצב ומכל מקום לאחר זמן התחזקה 
האמונה אצלינו משום דאומה יישראלית 
נמשלת לקופה | של תבן ועלתה 
פתוכה נצוץ של אש הנצוץ של אש 
כמעט נדמה שנכבה ולאיחר זמן התחזקה 
הנצוץ על ודי הרוח, כן אומה ישראלית 
כל אחד יש לו נשמה הק' והיא נצוץ 
אל"ה ממעל במדומה לנו שכבר נכבה 
הנצוץ האש שפת אינם |שומרים 
ועוברים על כמה ל"ת שפצתורה מכל 
מקום ראינו לאיזה דורות אחריו שהנצוץ 
לא כבה, כן אצלינו אף בפה ארץ אמע- 
ריקא כמעט רוּם מחללי שבת ועוברים 
בודאי על איסור הוצאה והיה ראוי לנו 
לתקוע בשופר אף בשבת, אבל להראות 
להכי אין אנו תוקעים פשבת שמקוים 
אנו להשי' עוד יבא זמן ויהא לנו שבת 
קדש כהלכתו והתורה נצחיות היא ואין 
כל רוחות שבעולם יכולים לכבּות אהבת 


התורה. ובזכות השבת ישלח השי" לנו 
שנת גאולה וישועה במהרה בימינו, 
אמן. 


צן אהבת ‏ דדש ליום א' יה | שאול 
דרוש ליום א' ראש השנה 


היום הרת עולם. ונראה לי דהכי 
פירושו. כשם שאשה מעוברת. לט' 
הדשים ולבתר הכי תלד, מכל מקום יש 
נשים שיולדת לשבעה חרדשים, כן 


אנחנו ביום ראש השנה שנתן לנו זמן : 


לתשעה ימים: לעשות תשובה וביום 
העשירי, דהיינו יום הכפורים יולד לנו 
שנה חדשה ויש שעושים תשובה עוד 
קודם יום הכפורים ויולדים שנה חדשה 
וכמו אשה מעוברת דאינה יודעת אם 
ולד של קיימא תוליד או נפל, כן אין 
אנו יודעים איזה חתימה יגיע לנו, לכן 
אנו אומרים היום הרת עולם, היום אנו 
כאשה מעוברת מפני שהיום יעמיד 
במשפט כל יצורי עולמים ואין אנו 
וודעים אם יוצאים זכאי או חייב, לכן 
מבקשי] אנו מהשי', אם כבנים אם 
כעבדים, משום פקרושין דף <"ו ך' 
יהודה סבירא לו בזמן שאנו נוהגים 
מנהג בנים ‏ אָנו קרוים . בנים ובאם 
שאין אנו נוהגים כמנהג בנים, אין אנו 
קרואין בנים אלא עבדים ור' מאיר 
סבירא לו בין כך ובין כ אנו קרואין 
בנים, ע"ש. ולפי זה לר' יהודה בזמן 
שאנו עושים רצונו של מקום אנו 
קרוים בנים, ולפי זה איך אמרינ] הכא 
אם כבנים רחמנו כרחם אב על בנים, 
הלא כיון דראנו עושים רצונו של מקום 
על פי רין יגיע לנו הדין לטובה ואיזה 
רחמנות שייךף הכא % אלא לכאורא 
צריכין אנו להבין למה לא אמרינן 


כרחם אב על בנו, אלא אמר על בנים, 
משום רתפלה וו לא הוי תפלה ליחיד 
אלא תפלה זו הוי לכל ישראל ונחזי 
אנן אם אב אחד יש לו כמה בנים ומהם ' 
יש בנים הגונים ובנים שאינם הגונים 
מכל מקום הרחמנות של אב יגיע 55 
הפנים בשוה ואינו מבהין ברחמנות 
שלו בין בן לבן, כן אנו מבקשים 
מהשי': אם כבנים אם כעבדים, פירש, 
דנמצאים בינינו אנשים דראוים לקרו 

בנים, דהיינו דעושים רצונו של מקום, 
ועור נמצאום בינינו אנשים דראוים 
לקרות עבדים, דהיינו דאינם עושים 
רצונו של מקום, לכן אם כבנים, פירש, 
דרוב מהם ראוים לקרות בנים דעושים 
רצונו של מקום, רחמנו, פירש, דתרחם 
לכולם כרחם אב על בנים ויש לו בנים 
טובים ורעים מכל מקום הרחמנות שלו 
יגיע לכולם בשוה, כן תרחם לכולם אף 
לאותן שנקראים עבדים ובאם עבדים 
אנחנו, פירש, דרוגם אינם עושים 
רצונו של מקום עינונו לך3 תלויות עד 
שתחננו, פירש משום דאמרינן בברכות 
דף ז', וחנתי את אשר אחון אף על פי 
שאיני הגון, לכ] מבקשים אנו מהשי' 
שתחננו, פירש ההמידה של וחנתי יהא 
קאי עלינו משום דרש"י פירש שם את 
אשר תחון את אשר יכמרו רחמי עליו 
לשעה הגם שאיני כדאי, עכ"ל, ועל ודי 
זה ותוציא כאור משפטנו לטובה והא 
ראנו מבקשים ממך כילי האי מפני 


2 אהבת ‏ דדש ל אירה | שאול 3 


שאתה איום אבל מכ5 מקום אתה קדוש 


ובודאי יכמרו רחמיך עלינו ליתן לנו 
שנה טובה. ' 
וכשנתבונן עכשיו על מצבינו הדל 
אנו דומים לאב אחד והיה לו בן אחד 
- חביב לו מאוד אבל זאת הא ידוע מה 
שאמר החכם מכל אדם, חושךף שבטו 
שונא בנו, ואוהבו שחרו מוסר, ולכן 
כיון מעולם לא גער עליו לכן נעשה הבן 
בּן שובב, מה עשה אביו, שלח לו לארץ 
אחרת אולי על ידי הגלות יוטב מצבו, 
אבל בארץ ההיא הין האנשים בקי 
תרבות ובלי השכלה אלא אנשים 
שכורים ולפי זה הבן שלו עוד יותר בן 
> שובך \ מפני. . ויתערב בגוים - וילמוד 
= מעשיהם, מה עשה אביו שלו דרצה על 
ידי הגלות יוטב מצבו, לקח אותו מארץ 
ההיא ושלח לו לארץ אחרת אשר שמה 
האושים הם בני תרבות, בני השכלה, 
אבל ההרגל נעשה טבע כיגן שהיה 
מנעוריו בן ישובב, כן היה גם שם בן 
שובב,' מה עשה אביו שלו,. שלח 
שודדים ‏ וגנבים וגנבו מכל אשר לבן 
ולא נשאר לבן אף מזון סעודה אחת, 
מיד התחיל הבן לכתוב מכתבי בקשה 
לאביןי שלו והבן התחיל להיטיב מצבו, 
אבל באורך הזמן ההיא מתה אמו של 
הבן ונשאה אשה אחרת והיא ממש 
עומרת לשטן לבקשת של בנו, ולכון 
ימתין הבן אולי יגיע שעת הכושר 
לראות את אביו ולהתנפל לפניו אולי 
יכמרו רחמיו עליו, כן אנחנו עומדים 
היום רמתחי?ה קרא לנן אבינו בני 


בכורי ישראל והכניסנו לארצינו ונתן 
לנו ארץ ובת חלב ודבש עם בית 
המקדש ומלךף וכהן גדול, אבל וישטן 
ישורון ויבעט, מה עשה השי' שלח לנו 
לבבל אולי יוטב מצבינו אבל ויתערב 
בגוים | וילמדו | מעשיהם והתחילו 
להתחתן עמהם, מה עשה השי' שלח = 
לנו בארץ אמעריקא וכדומה ואנשים . 
משכילים נמצאים שם אולי על ידי זה 
יוטב. מצבינו, אבל כיון דההגל שלנו 
נעשה טבע, לכן לא פעל הגלות עלינו 
לטובה, מה עשה השי' שלח שודדים 
עלינו פּאָגראַמסציקעס, והם רצחו 
וגזלו כל אשר לנו, אבל באמת הוטב 
מעט מצבינו, אבל השטן עומד עלינו 
תמיד להשטין עלינו, לכן כיון שיגיע 
הימים הנוראים מחכים עלינו על יום 
הכפורים הבע"ל אולי יוטיב הש"י לנו 
מצרותינו, אבל כשנתבונן על מצבינו 
הרע אנו רואים שהגלות עומדת בּתקפה 
יותר מהשנים שעברו כי כמה אנשים 
אשר בשנה העברה היו גם היום כין 
אנשי בית הכנסת שלנו ואמרו לנו יום 
טוב ועכשיו הבנים שלהם אומרים 
קדיש עליהם וכשהיה לנו ראייה גדולה 
לראות מה נעשו עם אחתינו ואחינו 
מארצות הדמים כמו רופיא ורומעניע 
מואראקא וכדומה עד כמה אנשים 
עומדים היום ומבקשים היום אין אני 
מבקשים השי' ממך עשירות ואין אנו ‏ 
טבקשים ממךף שום כבוד כי אם לזכה 
ולבוא לקבר ישראל ולא יהא הים 
קברינו או על אדמת המלחמה קברינו. 


4 אהבוז 


המקונן אמר יתומים הינו ואין אב, 
פירש, |הכי יתומים בל אם טוב לנו 
ובאמת כּלא אם הורע מצבינו על ירי 
אשת האב השני שקוראין (שטיעה- 
מושער), אלא פירושו הוי הגם יש לנו 
אב ואם מכל מקום אנו נחשבים 
ליתומים משום דהאב ישניח על בגו 
שיולף בדרף הישר ומחנך אותו להיות 
איש חשוב ונכבד והאם ישגיח על בנה 
שיהא איש חזק אבל על השכלה אין 
דרכה לראות לכן אמר המקונן אנחנו 


כעת נחשבים כיתומים ואין אב 
להשגיח עלינו וגם אנחנו אנשים 
חלושים מפני שאמותינו נחשבים 


כאלמנות, פירש, ולא אלמנה ממש 
רהא יש לה בעל, אלא כאלמנה דאין 
לה במה להחיות את עצמה ואינה 
יכולה להשגיח על בניה, בזו המצב אנו 
עומדים כעת, השי' ירחם עלינו וישלח 
לנו שנת גאולה וישועה ויקוים בנו מה 
שאנו מתפללין, זכרינו לחיים מלך חפץ 
בחיים וכתבינו בספר החיים למענף 


דרוש ליום א' דר"ה > שאול 


- 


אלהים חיים. לכאורה קשה, למה לא 
אמרינן למענך ה' חיים דידוע היכי 
הכתים אלהים פירושו הוי מידת הדין. 
והיכי דכתיב ה' פירושו הוי רחמים, 
אם כן טפי הוי לי לומר ה' חיים, אלא: 
דידוע ל] מאמר חז"ל, גדולים צדיקים 
שמהפכין מדת הדין לרחמים כדפירש 
האלשיך על הפסוק והיה ה' לי לאלהים 
פירש, דיעקב אמר להשי' אף אם מדת 
הרחמים יהפוך עלי לדין, גם כן לא 
אירא, ע"ש, פירש, כל היכי דכתיב ה' 
פירושו רחמים ואלהים פירושו דין וכל 
היכי דכתיב והיה לשון שמחה, <כן 
אמר והיה כי שמחה תהיה לי אף אם 
ה' יהפו עלי לדין גם כן לא אירא.. 
ולכן אמרינן שפיר וכתבינו בספר 
החיים באיזה ספר החיים שירא למענך 
אלהים אף אם תלך עמנו במדת הדין 
גם כן יהא חיים. יהי רצון שיקוים בנו 
תפלה זו ואזי נזכה לגאולה וישועה 
במהרה בימנו, אמן. 


דרוש ליום שני רראש השנה 


במס' ראש השנה דף ל"בּ אמר ך' 
אבהו אמרו מלאכי השרת לפני רבּש"ע 
מפני מה אין ישראל אומרים שירה 
לפניך בראש השנה ויום הכפורים, אמר 
להם אפשר מלך יושב על כסא רין 
וספרי חיים וספרי מתים פתוחים 
לפניו וישראל אומרים שירה, מקשין 


העולם, למה הזכיר ספרי חיים, אדרבא 
משום ספרי חיים הא צריכין לומר 
שירה, אלא הוי ליה להזכיר רק ספרי 
מתים. ונ"ל: דהכי פירושו משום 
דאמרינן במס' מועד קטן דף כ"ח, אמר 
רבא, חיי, בני ומזוני לאו בזכותא. 
תליא מילתא אלא במזלא תליא מילתא 
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> להכי אמר להם השי' אפשר מלך יושב 
על כסא דין וספרי חיים, פירש, דנפתח 
לפני השי' ספר החיים של כל אדם 
כמה שנגזר עליו בשעת הלידה על ידי 
המזל שלו ועכשיו על ידי מעשיו הרעים 
וספרי מתים פתוחים לפניו, |פירש, 
דהחיים שלו יהא נחשב כמת ואולי 
= יגרע ממיתה דיהא נגזר עליו שיחיה 
בחיים מרורים דאילו היה לנו עינים 
לראות מרחוק ואזנים לשמוע מרחוק 
אזי והינו רואים ‏ ושומעים כמה מאחינו 
בני ישראל המבקשים היום מהשי' לא 
עשירות ולא לחם לאכול ולא בגד 
ללבוש ולא מקום ללון, אלא מבקשים 
מהשי' שלא יהא הים קברינו או על 
שדה המלחמה קברינו, בעת צרה הזאת 
הנה בעת שהיה.גלות שפאניען וגרשו 
משם שלשה מאות אלפים מאחינו בני 
ישראל הרעישו העולם כולו על הגזיהה 
הרעה הזאת אבל לעומת הגזרה הנוראה 
בימינו גלות ספרד לא הוי אפילו חצי 
צרה כעכשיו, הישמע כואת בעולם 
חיות ובהמות בצורות אדם דהיינו 
הקאזאַקען לעיני אבותיהם היזנו עם 
בנותיהם וכמה ‏ נשים טמאו לעיני 
בעליהם וכמח מיליאָנעס אנשים ונשים 
גרשו והשיבו אותם 
בלא מזון ומים (בוואַגאָנעס) סגורים 
והעוללים שואלים מעט מים ואין להם 
ליתן וכמה מתו ונפלו בדרך. הכלל, חיי 
ישראל הוא הפקר לכל וכמה נשארו 
יתומים . ואלמנות 


ממושביתיהם 


וכמה - חולאים 


המבקשים להם מיתה יותר מחיים ואיף 
יאמרו לפני שירה. 

והגה אנו מתפללין תפלה זו כבקרת 
רועה עדרו מעביר צאנו תחת שבטו כן 
תעביר ותספור ותמנה ותפקוד נפש כל 
חי. | וצריכין אנו לבאר ‏ הכפל לשונות =\ 
מהו מספר ומהו מנין ומהו פקידה.. 
המפרשים פירשו בכוונה של המאמר 
הלז רישנם רועים צאנם ובקרם מעדרם 
שלהם וישנם רועים שהם רק שכירי 
יום | הראשונים אם עדרו יעביר הגבול 
ללכת לשדה אחר אינו מיסר אותו אלא 
בחמלה גדולה יניף עליהם שבטו ורק 
ואיים עליהם, אבל לא יעבור השבט 
עליהם כי קנין כספו הם. אבל השני 
הוא רחם לא ידע אלא ירוץ אחריה 
ויכנה במקלו באכזריות נוראה. לכן 
אמר כבקרת רועה עדרו, פירש, עדרו 
שלו קנין כספו, מעביר צאנו תחת 
שבטו ולא יעבור השבט עליףח,.: כן 
תעביר ותספור, ע"ש. אבל לי נראה 
מעט להוסיף נופ3 משלי ואגב אורהא 
לבאר הכפל לשונות האלו דהיינו אם 
נמצאים בהעדר הצאן שה מטורף 
ובאם העדר של אחרים כיון דרואה 
דהצאן בורחים על ידי הצאן המטורף 
זה מזה, אזי אינו מבחין בין טוב לרע 
לירע הסיבה אלא מכה ‏ לכולם 
באוכזריות, אבל אם העדר שלו מעביר 
לְכולֶם תחת שבטו ולא יהד השבט אלא 
מאיים עליהם עד שבא לידו השה 
המטורף ואזי שוחט אותו ועל ידי זה 
מציל לכל העדר, כן תעביר, פירש, 


10 אהבת 


דהא ידוע דכל ישראל ערבים זה לזה, 
לכן אנו מבקשים אם נמצאים בינינו 
ישראלים פושעים בגופם לא תעניש 
עבורם לכל אנשי קהלתינו אלא כן 
תעביר ברחמנות ותספור לכל משפחה, 
דהיינו לאיזה משפחה יגיע הנזר דין 
לרעה ואחר כךף ותמנה לבתי אבות 
לאיזה בית אב יגיע העונש ואחר כךף 
ותפקוד נפש כל חי דהיינו פקידה 
לטובה ושום אחד לא יענוש עבור 
חבירו אלא ותפקוד לכל נפש ונפש 
בפני עצמו מפני שידוע 5] בראש 
השנה יכתבון ומכל מקום רק וביום צום 
כפור יחתימון מפני שאתה רחום וחנון 
ותמתין לכל אחד אולי יעשה תשובה 


כתוך הימים האלו, לכן אנו מבקשים 6 
ממ תפלה זו מפני שאנו מחזיקין ג 
עצמןז לבינונים. | , 
| והיראה ואף אם ח"ו האביו הוכרח על 


₪ 


וידוע לן הא דאמרינן בּמפ' ראש 
ושנה דף ט"ז אמר ר' כרוספדאי אמר 
" יוחנן שלשה ספרים נפתחין בראש 
\ השנה אחד של רשעים גמורי] ואחד 
של צדיקים גמורין ואחד של פינונים, 
של רשעים גמורין נכתבין ונחתמין 
לאלתר למיתה. צדיקים גמורין נכתבין 
ונחתמין לאלתר לחיים, בינונים תלוין 
ועומדין מראש השנה עד יום הכפורים, 
זכן:.נפתבין. לחיים, לא זכו. נכתבין 
למיתה. ולפי זה האיךף אנו אמרינן 
בראש השנה יכתבון וביום צום כפווי 
יחתמון הא שני שלישי עולם דהיינו 
צדיקים גמורים ורשעים גמורין הא 
להם בראש השנה הוי להם היום' כפור 


דרוש ליוםב' דר"ה 
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רהא בראש השנה גופו נכתבין ונחתפין 
לאלתר זה לחיים וזה למיתה, אלא 
משום דאנו מחזיקין עצמן לבינונים 
כהא דראיתא בברכות דף ס"א אמר ליה 
אביי לא שביק מר חיי לכל בריה, 
ופירשי' אם מר אתה מן הפינונים אין 
ל צדיק גמור' בעולם, ע"ש, הרי חזינן 
דאנן הוי מהבינונים, להכי שפיר 
אמרינן דביום כפור יחתמון <הכי כיון 
דנתן לנו השי' זמן מראש השנה עד 
יום הכפורים לתקן את מעשינו הרעים 
נקבל על עצמינו לתק] בכל מאי ראפשר 
כדאיתא ש"ע א"ח סמן תר"ג אף טי 
שאינו נזהר מפת של עכו"ם, בעשרת 


ימי תשובה צריךף לוזהר וכתב הרמ"א 


על ספק עבירה צריך יותר תשובה 
מעבירה ודאי, ע"ש, ובפרט נְשגיח על 
בנינו הקטנים שיולכו בדרךף התורה 


ידי איזה סבה לחלל שבת הגם שראוי 
הרבה לבכות על דבר זה, לכל הפחות 
ושגיח על בניו הקטנים שיולכו בדרכי 
התורה ולא יאמרו עם הב[ מחלל שבת 
כי אב מלאכה היא, פירש, שירש זאת 
מאביו שלו, כי אביו שלו הוכרח לחלל 
שפת כדי לפרנסם את פני ביתו אבל 
איזה סבה יכריח לבניו הקטנים לחלל 
אלא אדרבא ישתדל שבניו שלו יולכו 
בררכי התורה ויקוים בהם מקרא 
שכתוב: חנו לנער על פי דרכו גם כי 
יזקין לא יסוד ממנו, ועל ידי זה 


כשיגיע יום האחרון שלו יבול לומר 


לבנו מוסר כשם שהבטיח השי' לועקב 


| עונוף,: עב"ל. 
מליצה היא דישית ידו על עיניף. ונראה 


אהבת | דחוש ליום 


אבינו: | ויוסף ישית ידו על עיניך, 
ופירש המלבי"ם דהתירא יעקב פן ימות 
יוסף בחייו אמר ויוסף ישית ידו ע5 
אבל מכל מקום איזה 


לי דהכי פירושו, דיוסף ישית ידו דידו 
לא הוי פירושו יד, אלא פירושו הוי 
דיוסף ישית ידו כל כחו לילף בדרךףּ על 
עוניף, כמו העינים שלךף ראו ללכת 
בדרכי התורה והיראה. כן יופף ישתדל 
בּכל כחו ללכת בדרכך פין שיהא בעיניו 
דרף נכון או ח"ו דרך שאינו נכון, 
לעולם יולףּ בררכי עיניך. 

ומכאן מצינו רמו בתורה מה שנהגו 
העולם בעת שאומרים שמע ישראל 
ינוחו היד על העינים דפירושו הוי 
דמקבּלין עלינו עול מלכות שמים בין 
שראינו דר ישר לפנינו על ידי קבלת 
מלכות שמים ובין ח"ו לא ראינו דרף 
ישר, לעולם אנו מקבלין עול מלכות 
שמים עלינו. 

להכי אמרינן בפרחים דף נ"ו: 
ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו 


ואנידה לכם אמר ר"ל בקש יעקב לגלות 


לבניו קץ הימין ונסתלקה ממנו שכינה 
אמ שמא ח"ו יש במטתי פסול 
כאברהם שיצא ממנו ישמעאל ואבי 
יצחק שיצא ממנו עשו, אמרו לו בניו 


. שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד, אמרו 


כשם שאין בלב אלא אל אחד כף אין 
3 אלא אל אחד, בואתה שעה פתח 
יעקב אבינו ואמר בוו שם כבוד 
מלכותו לעולם ועד. | אמרו רבנ] היכי 
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נעביד, נאמרוהו, לא אמרו משה רבינו, 
לא נאמרוהו, אמור יעקב, התקינו שיהי 
אומרים אותו בחשאי, ופירשי' שמע 


\ ישראל לאביהם היו אומרים, עכ"ל. 


לכאורא קשה האיך היו קוראין לאביהם 
בשמו ישראל הא אסור לקרות בשמו 
של אביו כדאיתא בּי"ד סמן ר"מ סעיף 
ב': ולא יקראנו בשמו לא בחייו ולא 
במותו אלא אומר אבא מארי. לכן נראה 
לי דהכי פירושו, היכי דכתיב ישראל5 
פורושו הוי ישר אל ורשי' פירש בּפ' 
ויחי בקש' לגלות הקץ ונסתלקה ממנו 
שכינה וכו" ב3שם מדרש רבה. ופלא 
בעיני למה לו להביא ממרחק לחמו, 
טפי הוי ליה להביא מג"מ דפסחים 
דילן. | ונחזור לפירושינו,. יעקב אבינו 
דראה דנסתלק רוח הקודש טמנו אמר 
ח"ו יש פסול בבני והשי' הא לא 
הבטיח לי כי אם על יוסף שיולףּ בדרכי 
ולא על שאר זרעי, להכי אמרו לו שמע 
ישראל בינינו כשם שישר אל לך, 
דידוע היכי דכתיב ה' פירושו הוי 
רחמים דהיינו דנוהג עמנו במדת 
הרחמים ואלהים. מורא על מדת הדין 
ומי יצדק לפניו בדין להכי אמרו בניו 
לו שמע אבינו ישר אל בין שנוהג עמנו 
ה' דנוהג עמנו במדת הרחמנות שלו 
ובין אלהינו הנוהג עמנו במדת הדין, 
ועל ידי תורתינו ה"ק יסבלו ענויים 
קשים ומרים לעולמ ישר אל דכל מה 
דעביד רחמנא לטב הוא דעביד משום 
ה' דלעולם הוא ברחמים ועוד שהו: 
אחד ואין שני, כיון ששמע יעקב זאת; 
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פתח ואמר פווךף שם כבוד מלכותו 
לועלם ועד. מקשין העולם הא אנן 
קיימא לן א"ח סמן כ"ה סעיף ו' דעל 
תפילין של ראש מברכין על מצות 
תפילין ומכל מקום טוב לומר תמיד 
אחר ברכה השניה ערו שם כבוד 
מלכותו לעולם ועד משום שמא הוציא 
שם שמים לבטלה, וכן איתא בסימן] ר"ו 
סעיף ו', וצריך לומר פּרוף שם כבוד 
מלכותו לעולם ועד על שהוציא שם 
שמים לבטלה, ע"ש, ולפי. זה איזה 
שייכות הוא בּרוך שם כבוד מלכותו 
לשמע ישראל, ואולי כיו] דיעקב אבינו 
השדם שמא יש פסול ביניהם והם רצו 
להוציא החשד מלבּו ואמרו שמע ישראל 
ה' אלהינו אמר להם דבריכם הם ברכה 
לבטלה דהזכרתם שם שמים לבטלה, 
לכן אמר בּרוךף שב כבוד מלכותו לעולם 
ועד. | אבל האיך יכולים לחשוד שבטי 
יה שהזכירו שם שמים לבטלה, ואולי 
אפשר לומר דזה הוי כוונתו של הגמ', 
משום צברכות דף מ' פלוני ‏ רב ור' 
יוחנן] דרב אמר כל ברכה שאין בה 
הזכרת השם אינו ברכה ור' יוחנן אמר 
כל שאין בה מלכות אינו ברכה, להכי 
כיוזן דראמרו השבטים שמע ישראל ה' 
אלהינו ה' אחד ולא אמרו ה' אלהינו 
מלד העולם ה' אחד, להכי אמר להם 
אם רצונכם לילך בדרכי אזי צריכין 
להזכיר גם מלכות ההיינו שתקבפו 
עליכם גם עול מלכות שמים, לכן אמר 
ברוף שם. כבוד מלכותו לעולם ועד. 
ולפי זה משה רבינו עת שאטמר שמע 


דרוש ליום ב' דר"ח. 


| נמור, ע,, ש. 
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ישראל בּפ' ואתחנן אם כן היה לו לומר 
כדאמר יעקב אבינו, שמע ישראל ה' 
אלהינו מלךף העולם ה' אחד ומכל מקום 
אמר רק כדראמרי השבטים ה' אלהינו 
ה' אחד, על כרחך סבירא לו כרב דלא 
בעינן מלכות ולפי זה הוי ל] לפסוק 
כרב ובאמת אנן פסקינן כר' יוחנן 
דבעינן מלכות, אלא נראה לי לפי האמת. 
בין יעקב ובין משה רבינו תרווייהו = 
סבירא להו כר' יוחנן רבעינן מלכות, 
אלא בהא פליגי משום בראש השנה דף 
ל"ב פליגי ר' יוסי ור' יהודה דר" יוסי 
אמר שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד 
מלכות ור' יהודה אמר לא הוי מלכות, 
ופירש המעדני יום טוב בברכות דף מ' 
דתיבות ה' אחד זהו מלכות שאין לף 
מלכות גדולה מזו כיון שהוא אחדות 
להכי יעקב אבינו סבירא 
לו כר' יהודה ‏ כיון | דבעונן ו מוכות 
ותיבות ה' אחד לא הו" מלבות לכן 
אמר תומי" שלא יהא שם שמים 
לבטלה ברוך שם כבוד מלכותו, אבל 
משה רבינו סבירא לו כר' יופי דתיבות 
ה' אחד הוי מלכות, לכן לא הזכיר 
מלכות בשמע ישראל, ולפי זה הוי אתי 
שפיר דאנן פסקינן כר' יוסי כדאיתא 
ברמב"ם פרק ג' משופר ובטור א"ח 
סמן תקצ"א, ע"ש. ומכל מקום אמרינן . 
פפסחים הנ"ל דאמרו רבנן היכי אנן 
נעבוד, נאמרוהו לברוךף ‏ שם כבוד 
מלכותו, הא לא אמר משה רפונו משום 
רה' אחד הוי מלכות, לא נאמר, הא 
צריכין אנו לחוש לכבודו של יעקב 
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| אבינו, תקנו לומר אותו בחשאי, אב5 


ביום הכפורים דצריכין לחוש לחומרות 
כל והדיעות לכ] אומרין אותו בקול רם 
להראות לשטן לא די שאנו מופרין 
גופינו ונפשינו עבור שמע ישראל דכמה 
אלפים מאחינו בני שיראל גהרנו 
ונשחטו ונשרפו ונחנקו ונטפעו בפפוק 
שמע ישראל, כשהוציאו ר' עקיבא 
להריגה והיו סורקין בשרו בברזל מה 
עשה ר' עקיבא, קרא הפסוק שמע 
ישראל, ומספרין המכתבי עתים אף 


במלחמה הנוראה עכשיו ראנשי היל 


אחד מאנשי עסטרייךף דקר לאנשי חיל 


מאנשי רוסיא ובעת שדקר אותו התחיל . 
לצעוק שמע ישראל, מה עשה האנשי 
חיל מעסטרייף אשר היה גם כן יהודי, 
מרוב צער שהרג ליהודי, נפל על חרבו 
\ובאחד יצאו הנשמות ביחד, להכי אנו 
אומרים ברו שם כבוד מלכותו בקול5 
*ם כשם שקבלנו עלינו במסירות הנפש 
עבור אלהינו, כן אנו הולכים במפירות 
הנפש גם על קבלת עול מלפות שמים 
על כל המצות שפתוהה, ולכן יחזק 
השי' את לבות מאחינו בני ישראל 
ויחדש לנו ושנה חדשה בגאולה וישועה 
במהרה בימנו, אמן. = 


דרוש לשבת שובה 


= הנביא הושע אמר שובה ישראל עד 
ה' אלהיך כי כשלת בעונף קחו עמכם 
דברים ושובו אל ה' אמרו אלוו כל 
תשא עון וקח טוב ונשלמה פרים 
שפתינו. ‏ המפהשים מקשים למה כתיב 
עד ה' אלהיך ולא אמר עד ה' אלהינו, 
לשון רבים, כי כשלת בעונך הוי נמי 
בלשון יחיד ולא אמר כי כשלתם 
בעונתיכם לשון רבים, ולבסוף אמר קחו 
עמכם דברים וכ'ו, וכן ונשלמה פרים 
שפתינו הכל בלשון רפים. לכן נראה 
לי רהכי פירושו, שובה ישראל אף אם 
עברת על כמה מצות שפתורה תשתדל 
על ידי התשובה שלך עד ה' אלהיך, 
פירש שיהא אחדות ביניכם כידוע 


מאמר חז"ל חבור עצבים אפרים הנח 
לו, אף ח"ו עבדת ז"ז מכל מקום אם 
יש חבור ביניכם הנח לו. | לכן ראשית 
דבר תשתדל עד ה' אלהיך לשון יחיד, 
שיהא כל הישראלים נחשבים לאדם 
אחד, כי כשלת בעונך, פירש, בעונך 
המיוחד שאל ידי זה חרב פּית קדשינו 
קשני, דהיינו שנאת חנם ופּירוד לבבות 
קחו עמכם דברים, פירש, תשתד5 
להרבות עליו ריעים הרבה שימחול 5ףּ 
מה שחטאתה כנגדו והריעים שלף. 
יאמרו אליו כל תשאי עון, פירש, דיום 
הכפורים הוא בעצם יום פליחה וכפרה 
לבולם, אם כן צריך אתה לעצמך גם כן 
סליחה וכפרה כן תמחול לחבריך ושובו 
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אל ה' ולהש"י אנו מבקשים וקה טוב, 
פירש, עד כאן שייך רק כפרה בין אדם 
לחבירו, אבל על עבורות בין אדם 
למקום מבקשים אנו מהשי' וקח טוב 
ואין טוב אלא תורה כי לקח טוב נתתי 
לכם. ובפתיחה למדרש איכה אמרינ]ן, 
הלואי אותי עזבו ותורתי שמרו המאור 
שבה מחזירת] למוטב, ולכן מבקשים אף 
אם עברנו על איזה מצות שבתורה קת 
טוב, קח הלימוד שלנו מה שאנו מוסרים 
נפשינו עבור התורה, ונשלמה פרים 
שפתינו, פירש, ‏ אם חייבן אנו על 
עבירות קרבּנות להביא, אזוי במה שאנו 
לומדים התורה בשפתיגו יהא נחשב 
לקרבנות. 

הרי חזינו כמה יקר בעיני השי' למוד 
תורתינו ה"ק ואף בעו"ה אם עברנו על 
כמה מצות שבּתורה מכל מקום אם אנו 
שומרין ללמוד את תורתינו ה"ק היא 
מגין עלינו בוום הדין ועל כל צרה שלא 
תביא עלינו, | ובפרט ‏ צרוכין אנו 
להשתדל ללמוד עם בנינו תורתינו ה"ק 
דאם אין גדיים, אין תישים, ויותר על 
בגל מוטל. התוזב,. כלמוד. עם. \ובנינ 
תולדות אומה ישראלית להראות להם 
בעת שהינו הולכים על פי דרכי התורה 
והיראה היה לנו גם כן מלוכה וגבורים 
ושרים רבים והינו נקראים בשם חכמים 
גדולים, אבל מעת שעברנו על התורה, 
הינו 55עג וקלס בגוים .ואין לנו שום 
מלוכה בארץ. | אבל מכל מקום רואים 
אנו כי השגחת הבורא לא סר מאתנו כי 
בכל מקום שאנו הולכים בנלות רואים 


אנו השנחת הבורא כי שה פזורה 
ישראל וכל חית הארץ רוצים לבלוע 
אותה ומכל מקום אומה ישראלית 
לעולם עומדת ואין זה אלא השנחת 
הבורא ובאם שילמדו זאת עם בנינו 
בודאי שורש האמונה שלנו יצמח 
בקרבּם. 

ולכן בכל פעם דאומות העולם היו 
נוזרים עלינו לבטל למוד תורתינו הק' 
אבותינו מעולם עמדו על קידוש השם 
וְלא אחד נשרף עבור תורתינו הק' אלא 
למאות ולאלפים ‏ נהרנו ונשחטו על 
קידוש השם כדאשכחן במפ' ברכות דף 
ס"א: תנו רפנן פעם אחת גזרו מלכות 
שלא יעסקו ישראל בתורה בא פפוס פּן 
יהודה ומצאו לר' עקיבא שהיה מקהיל 
קהילות בּרבים ועופק בּתורה, פירש, 
רהמלוכה לא גזרו על לימוד תורתינו. 
הק' לחוד אלא אפילו לעסוק בדברי. 
תורה נם כן היו דנין למיתה משום 
דמשה רבינו אמר בתורתינו הק' שמח 
זבלון בצאתךף ויששכר בּאהלך ופירשי' 
זבולן ויששכר עשו שותפות, זבולן 
לחוף ימום ישכון ויוצא לפרקמטיא 
בספינות ומשתכר ונותון לתו פיו של 
יששכר והם יושבים ועוסקים בתורה, . 
לפיכך הקדים זבולן ליששכר שתורתו 
של יששכר על ידי זבולן היתה, עכ"ל. 
ומפרשין העולם ובעיני נראה להוסיף 
מעט כמדומה לדבר דזבולן יצא בספינה 
ועבר לחוף ימים והיה בסכנה גדולה 
כשנים קדמניות שלא היה בעולם אניות 
הקיטור כמו עכשיו והשתכר עשרה 
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אלפים שקלים בּנפיעתו ויששכר ישב 
כל אות[] הימים בבית המדרש ולמד 
תורתינו הק' ולא היה בסכנה כמו זבולן 
ולפסוף צריף ליתן] חמשה אלפים שקלים 
ולעצמו נשארו חמשה אלפים, מעת 
נתנתו בודאי הוא נותן בעין רע וגם 
אשתו ובני ביתו יתקוטטו עמו למה 
הוא נותן ליששכר ממון רב כזאת בחנם 
ושמחה בודאי לא יהא לזבולן בנתינתו 
ואימתי יהא שמחה לזבולן בצאתף, בעת 
פטירתך מעולם הזה משום דאמרינן 
בקדושין דף מ' אין תחילת דינו של 
אוש אלא על דברי תורה דהיינו 
דשואלין אותו קבעת עתים לתורה, 
ופירשו המפרשים קבעת הוי פירושו 
גזלת עתים לתורה מלשון וקבע קובעיהם 
נפש דאין מדברים לאדם כמוני ההא 
השאלה הוא מיותר ממה נפשך אם למד 
תורה לא יתנו לו יישר כח דהא על ידי 
זה מחזיקין העולם אתך ואת בני ביתךף, 
ובאם לא תלמוד הא באמת אתה גנב 
או נזלן רהעולם מחזיקין אותךף ואת 
בני בתף על מנת שאתה תלמוד תורה 
עבורם ולבסוף אין אתה ממלא את 
חובת באמונה אלא תקבל תמיכה 
עבור לימוד תורתינו הק' ולבסוף הרי 
אתה כמוהם בודאי נחשבת לגזל], אלא 
שואלים לאדם פשוט קבעת עתים 
לתורה, אם כן איך יכולין לשאול לאדם 
שלא למד מעולם ומלשון הגמ' משמע 
דשואלין זאת לכל אדם, מה עשה משה 
רבינו דהיה רועה נאמן לישראל ונתן 
עצה לזבולן וליששכר שיעשו שותפות 


ביניהם והיינו על ידי תמיכות התלמיהד 
חכם ומה שלומד התלמיד חכם יהא 
חציו להתלמיד חכם וחציו להמחזיק 
אותו. | ובזה מתורץ קושיתו ושל רשי' 
למה הקדים זבולן ליששכר, פירש, 
דליכא לפרש דקשה לו למה הקדים 
זבולן ליששכר ההא יששכר הוי קשיש 
מיניה דהא משה רפינו בברכה שלו לא 
הפיט על סדר תולדותיהם של השבטים 
דהא הקדים יהודה ללוי ובנימין ליוסף 
אלא דקשה לו דהא יששכר הוי התלמיד 
חכם וזבולן הוי הסוחר ולעולם כבוד 
התורה עדיף והוי ליה להקדים ליששכר 
לזבולן, ולזה תירץ רשי' מפני שתורתו 
של יששכר הוי על ידי זבולן, ע"ש. 
ולא זכיתי להבין איזה תירץ הוא הכי- 
משום דמחזיק אותו בהמים יהא הכבוד 
של המחזיק גדול מגאון וצדיק דהא 
מיששכר אתו כל ראשי פנהדריות ועוד 
דהא יכול להיות אם לא יחזיק ראובן, 
יחזיק אותו שמעון. | ולולא מפתפינא 
מרבינו שלמה יצחק זצ"ל, הוי אמינא 
תירץ פשוט דהא נחזי אנן דעל יששכר 
על ידי השותפות. מזבולן מוטל איזה 
מצוה ואיזה דבר טוב שיעשה צריךף 
חציו ליתן מהמצוה לזבולן אבל זבולן 
אין צריף לתן ליששכר כי אם חציו של 
הריוח שלו מה שירויח אבל מה 
שבעצמו ילמוד תורה או יעשה דבר 
טוב הוי הכל רק על חשפונו ולפעמים 
דזבולן בעצמו לבד דיחזיק ליששכר 
הוא בעצמו תלמיד חכם גדול אם כן 
בודאי זבולן גדול מיששכר דהא יש לו 
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חציו של יששכר ועוד בעצמו הוא 
תלמיד חכם גדול ואפילו אם זבולן אדם 
פשוט הא ידוע מאמר חז"ל מחנינה 
דף כ"ז רפושעי ישראל מלאין מצות 
כרימון, פירש, דהא בני ישראל הם 
רחמנים, ביישנים ונומלי חסדים, ולפי 
זה לעולם זבול] המחזיק נדול מיששכר 
התלמיד חכם, ואולי זהו נם כן כוונתו 
דררשי" לפי שתורתו של יששכר על 
ידי זבולן היתה, פירש, וזבולן המחזיק 
הא יש לו בה חציו וזבולן בעצמו אין 
צריך ליתן כלום מתורתו, להכי הקדים 
זבולן ליששכר, ולפי זה הכי פירושו, 
שמח זבולן, אימתי יהא השמחה שלף, 
בצאתך מעולם הזה ויהא שואלין אותךףּ 
קבעת עתים לתורה ותוכל לאמר יש, 
הנם שלא למדת תורה, אבל על ודי 
השותפות שלך הוי כלמדת בעצמך אבל 
כל ימי חייף בעולם הזה לא יהא לף 
שמחה מהשותפות ויששכר אימתי יהא 
השמחה לך באהליך, פירש, באהל של 
תורה בעולם הזה בעת שיביא לך זבולן 
השותף חציו מהריוח, אבל לעולם הבא 
לא יהא לךף שמחה ואדרבא צער דמכרת 
עולם עומד בעולם עובר: 

ולי נראה לפרש פפשיטות. שמח 
זבולן בצאתך, פירש, בצאתך לחוף 
ימים והשי' ישלח לך הצלחה בנסיעתךף 
אל תאמר מה שאתה נותן חציו 
מהפרנסה ליששכר שותפך הוא בחנם, 
אלא יששכר באהליך, פירש, שעל ידי 
לימוד התורה הק' של יששכר שלח לף 
השי' הצלהה פנסיעתף ויכול להיות 
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לולא השותפות שלךף לא הצלחת 
בנסיעתךף וצריף אתה לית] לו בשמחה 
ובכבוד. ולפי זה ידעו האומה הרשעה 
דאילו גזרו שלא ילמדו התורה לא הוי 
הגזירה גרולה כל כף רהא יש להם עצה + 
איף להנצל מהנזירה דהא אומה 
ישראלית מפוזר בכל העולם וישלחו 
משולחים לאומה אחרת ושם יעשו 
ישיבות ויתמכו בממונם ואזי הא יש 
להם שכר לימוד תורתינו הק' ומה עשה 
האומה הרשעה, נזרה שלא יעסקו 
ישראל בתורה, פירש, שלא יעשו שום 
שותפות עם לומדי תורתינו הק' מאומה 
אחרת שלא יהא שום עסק עם התורה 
הק' ובכל פעם נמצאים רשעי ישראל 
החונפים למלוכה הרשעה ושלא יכירם 
שהם יהודים מה עשו, ראשית דבר 
משנים את שמם משם ישראל לשם 
עכו"ם. | וסיפר הנמ' בא פפום בן ‏ 
יהודה והוא עשה לשם שמים, פירש, 
דרשם פפום לא מצינו בכל הש"ס אלא . 
רב פפא. והא ראמרינן בספר יוחפין 
דפפוס בן יהודה היה חכם נדול והיה 
טוב לישראל עבורו והכיא' ראיה באות 
פ' מירושלמי פרק הספינה בבא בתרא 
משנה א' דרב] נמליאל ור' יהושע ראו 
את פפוס בן יהודה ואמר רבן נמליאל 
מי הוא זה אמר ליה פפוס בן יהודה . 
שכל מעשיו לשם שמים, עכ'ל, במחילת 
כת"ר הרמה לא עיין היטב דשם איתא 
יהודה בן פפום, ע"ש, ולעיל בדף ?"ו 
כתוב נמי דפפוס חיה אדם נדול וחכם 
נדול שהיו מכבדים לישראל עבורו, 
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ובפרק חלק הוא תנא דברייתא, עכ"ל, 
ויכול ליהיות דשינה פפוס את שמו 
לשם שמים מפפא לפפוס ומחטת 
החביבות לישראל עלה בדעתו כי יש 
חילוק בּי] קום ועשה דאזי בעת השמד 
אפילו על מצוה קלה יהרג ואל יעבור, 
אנל בשב ואל תעשה אינו מחויב 
למסור נפשו, ולזה כשמצא לר' עקיבא 
שהיה מקהיל קהילות ברפים ועוסק 
בתורה, פירש, לא די שדרש לפניהם, 
עוד השתדל להרביץ תורתו וחכמתו 
לרבּים, לא יכול להתאפק מרוב אהבתו 
לעמו ישראל ולא הסתכל על ר' עקיבא 
שהיה בדורו רבן של כל ישראל, משום 
עת לעשות לה' הפרו תורתיך וקרא לו 
עקיבא, אפילו לא כינה אותו בשם ר' 
עקיבא משום שהכל היו יודעין שכל 
מעשיו של פפוס היה לשם שמים 
להראות 5כל בשב ואל תעשה אינם 
מחויבים למסור נפשם, מה עשה ר' 
עקיבא, לא כעס עליו על אשר שקרא 5ו 
עקובא מפני שידע נם כן שכל מעשיו 
הם %שם שמים, ואמר לו אמשול לף 
משל למה הדבר דומה, פירש, רהראה 
לו על ידי המשל הנם בכל מצות 
שפתורה משב ואל תעשה אינם 
מחויבים למסור נפשם, אבל כפעת 
שנוזרין שלא לעסוק בתורה אזי אפילו 
שב ואל תעשה נמי מחויבים למסור 
נפשם והראה לו מהמש5 של שוע5 וכו' 
אם אנו הולכין ומבטלין ממנה על אחת 
כמה וכמה. אבל לבסוף כשתפפו נם 
כן לפפוס, אמר לו פפוס מי הביאף 
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לכאן הלא אתה מעולם לפנים הלכת 
בררכיהם ואי נתפסת, והראח לו ר' 
עקיבא כל זמן שיש עליךף צלם אלהים 
יהודי אתה בעיגיהם אפילו אם תכבסי 
בנתר לעולם ניכר כי יהורי אתה ובעת 
צרה לישראל נם עליך תעבר כוס, אזי ‏ 
אמר לו פפוס עכשיו אני קורא לף רני 
עקיבא כי למדתני האמת בשביל תורה 
אף בשב ואל טעשה מחויבין למסור 
נפשם דאתה נתפסת על דברי תורה 
ואו לו לפפוס שנתפס על דברים בטלים 
פירש, דיעץ לישראל לשמוע לנזירת 
המלכות ולעסוק במקומ]ן בדברים בּטלים 
ומרוב צדקו תלה העונש מּשביל שרצה 
לבטל את דברי רְ' עקיבא אלא דהסכים 
עכשיו לשיטת ר' עקיבא. 

היוצא לגו מדבריגו הנ"ל איך 
מחויבין למסור נופינו ונפשינו על 
התורה הק' ובפרט להשניח על לימוד 
תורתינו והק' מבנינו הקטנים ובע"ה 
רובם של תנקות של בית רבן חולכים 
בטל ומוכרים עלי מכתבי עתים ובפרט 
ביום שת קודש אשר המלוכה שלנו 
פה אַמעריקא אשר עיקר היסודות שלה 
חפש אמונה לכן הולכים התלמידים 
חפשים שני ימים בשבועה ביום שבת 
בשביל בני ישראל וביום א' בשביל 
בני אומות העולם אבל בעו"ה מה 
עושין האבות של הבנים משום רכתיב 
חנו לנער על פי דרכו נם כי יזקין לא 
יסור ממנח ביורעפ משתדלין האבות 
של הבנים קטנים ל5הביא את כניהם 
ביום השבת ק' לחנ אותם לענות אמן 


"א 
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יהא שמיה רבא וכדומה כדי לחנף אותו 
על פי דרכי התורה והיראה, ובפה 
אַמעריקא לומדין את בניהם אב מלאכה, 
פירש, ראביו שלו מחלל שבת כן שולח 
את בנו ביום השבת מה דהממשלה נתן 
להם חפשי כדי לשמור יום השבת הם 
שולחים בניהם למכור מכתבי עתים 
ביום השבת או ליקת אותו על עגלה 
ביום -השבת לחנך אותו על פי דרכו של 
אביו כדי אם יזקין גם כן לא יסור 
ממנה מפני שנתחנך מנעוריו כן ומי 
אשם בדבר רק מה שבנינו לא נתחנכו 
בדרר התורה והיראה. לכן כיון דהיום 
יום שת שובה מוטל על כל אביו ובאם 
היה האבו הנברת.: לתלף. :שבת,: לכל 
הפחות להשגיח על בניו שלא יחללו 
שבּת ק* ולהשתד5 שבניו יולכו בתלמוד 
תורה או לשכור להם מלמד טוב אשר 
המלמד לא יהא אדם חפשי כי אם 
המלמד הוא אדם חפשי הנוא ישרש 
בתלמידים שלו שורש פורא 83 ולענה 
אלא יחפש אחר מלמד שהוא איש ירא 
אלהים, ויקוים בהם חנוך לנער על פי 
דכו גם כי יזקין לא יסור ממנה מהדרף 
הזה לעולם. 

במס' ראש השנה דף ט"ז אמר ר' 
כרוספדאי אמר ר' יוחנן שלשה ספרים 
נפתחין ראש השנה צדיקין גמורין 
נכתבין ונחתמין לאלתר לחיים, רשעים 
גמורין נכתבין ונחתמין לאלתר למיתה, 
בּינונים תלויין ועומדין מראש השנה 
עד יום הכפורים, זכו נכתבין לאלתר 
לחיים, לא זכו נכתבין למיתה, .ופירש 
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רינו חננאל, זכו ועשו תשובה, נכתבין 
לחיים, לא זכו לעשות תשובה נכתבין 
למיתה, עכ"ל.| הלחם משנה פרק ג' 
מ"ה תשובה ה"ג קשה לו על הרמבּ"ם. 
דפירש נמי לא זכו אם לא עשו תשובה 
נכתבין למיתה ?אלתר ואמאי נחתם 
למיתה כיון דהוי בינוני הא הוי מחצה 
על מחצה ורב חסד מטה כלפי חסד. 
ותירץ כיון רלא עשה תשובה הוי עון 
אחד נוסף על עונות שלו משום בפעשרת 
ימי תשובה הוא חייב לעשות תשובה 
ובאם לא עשה הרי עון אחד נוסף על 
העונות, עכ"ל. ולא זכיתי להבין דבריו = 
הקדושים הא תשובה הוי מצות עשה 
מז התורה ככל מצות עשה שבתורה, 
דכתיב ושבת עד ה' אלהיך ועיין בּס' 
מצות השם סימן שפ"ה מצות עשה 
שהחוטא ישוב ויתודה חטאיו לפני 
השי' שנאמר והתודו את חטאתם וכו', 
עכ"ל. אלא רהגמ' אמר בראש השנה 
דף י"ח דרשו ה' בהמצאו אילו עשרת 
ימיי תשובה ואזי מצאו אפילו ליחיד, 
ע"ש. ולפי יה אם לא שב בּכל השנה : 
עבר על מצוה אחת שבתורה וכיון . 
בראש השנה מצאו ב"ד של מעלה דהוא 
בינוני אם כן פודאי חשבו בחשבון 
העונות מה, שלא שב להשי" ולפי זה.: 
אכתי קושיתו במקומה עומדת הא רב 
חסד מטה כלפי חפד. 

אבל באמת בעיני נראה דלא קשה 
מידי: משום דתוס' בקדושין דף ל"ט 
ד"ה שאם היתה שקולה מכרעת ואם 
תאמר בלאו הכי הא אמרינן בראש 


אהבת 


השנה ורב חסר מטה כלפי חסר כשהן 
שקולין, ויש לומר שאר מצות דמעשיו 
שקולין הוי כבינוני אבל בהני חשוב 
צדיק גמור, ע"ש, ולפי זה מאי קשה 
מרב ‏ חסר הא לא הוי אלא בינוני 
ובינוני אם לא עשה תשובה הא נכתב 
למיתה אבל אם יש ביניהם מהנךף מצות 
דחשיב אף אם היתה שקולה ‏ מכרעת 
ואף אם לא עשה תשובה נמי נכתב 
לחיים, כדפירש הפני יהושע על קדושון 
שם דיש חילוק בין מכרעת למטה כלפי 
חפד. | 
אבל לאחר הדיוק היטב פדברי 
הרמפ"ם הקושיא דהרעיש העולם הלחם 
משנה והמפרשים מחפשים לתרץ 
קושיא שלו, ובעיני הקושיא מעיקרא 
ליתא משום דהרמב"ם ‏ שם מקודם 
בסעיף ב' קאמר ושיקול זה איני לפי 
מנין הזכיות והעונות אלא לפי גודלם 
יש זכות שהוא כנגד כמה עונות וכו', 
ויש עו[ שהוא כנגד כמה זכיות וכו', 
ואין שוקלין אלא בדעתו של אל דעות 
והוא היודע איך עורכין הזכיות כנגד 
העונות ולזה אמר בסעיף ג' כשם 
ששוקלין זכיות האדם ועונותיו בשעת 
מיתתו כן שוקלין זכיות ועונות של 
אדם בראש השנה ע"ש. והנה במס' 
ראש השנה דף י"ז מפרש הגמ' טעמא 
דבית הלל דאמרי דאף בינוגנים אין 
יורדין לגיהנם משום דרב חסד מטה 
כלפי חסד ודלא כבית שמאי והא 
דכתיב והבאתי את השלושית באש 
מיירי במחצה זכיות. ומחצה עונות ואית 
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בהו נמי במחצה עונות עון דפושעי 
ישראל בגופן ומפרש רב היינו קרקפתא 
דלא מנח תפילין והבאת את השלישית 
באשיואם לאו, פירש דמחצה זכיות 
ומחצה עונות ולית בהו החטא מהנחת 
תפילין הגם יש שם כמה עבירות 
גדולות אמרינן ורב חסד מטה כלפי. 
חפדר ועל כרחך צריכין אנו לומר 
המחצה ממש מצות ומחצה ממש עונות 
דראי נימא הכא נמי כמו דפירש 
הרמפ"ם דשוקלין לפעמים עבירה גדולה 
כנגר כמה מצות ויכול להיות בינוני אף 
אם יש לו מצות יותר מעונות כמדומה 


למשל אם יש לו ששים מצות וארבעים ‏ ,> 


עונות רק בעונות שלו נמצאים עבירות 
חמורות כמו גילוי עריות וכדוּמה ובעיני 
השי" נחשבין למחצה זכיות ומחצה 
עונות זהו ליתא אם כן למה אמר דאי 
יש בה עון מקרקפתא דלא מנח תפילין 


אזי מכריע לכף חובה משמע הוקא הךף ‏ 9" 


עבירה . הרמב"ם הא נמצא אף 
בעבירה חמורה אחריתי כבמדומה למשל 
הנמצאים לו ששים זכיות וארבּעים 


עבירות ובהם נמצאים איזה עביהות, 


חמורות ובעיני השי'" הם נחשבים 
כשבעים עונות אם כן הא נחתמין 
למיתה משום דיש לו רוכה עונות ולמה 
אמר דוקא מי שלא מנח תפילין אלא 
על כרחךף הא דאמרינן בגמ' מחצה 
זכיות ומחצה עונות הוי פירושו ממש 
חמשים מצות וחמשים עונות הגם 
פעונות נמצאים עבירות חמורות לעולם 
אמרינן ורב חפדר מטה כלפי חסד חוץ 


06 אהבת 


אם נמצא בהם פושעי ישראל בנופן 
אזי נחתמין ל5מיתה וכן משמע מדברי 
התוס' מקדושין הנ"ל דתירצו מרב חפד 
לא הוי אלא כבינוני, ע"ש, אם כן מאי 
אתי רב חסר לאשמועיני] הכי תעלה 
על רעתךף נחמשים זכיות וחמשים 
עונות יהא גירון למיתה לבית הלל 
דררשי השלישית באש קאי דרוקא על 
מי שלא הניח תפילין אלא ער כרחף 
אתי לן לאשמועינין אף אם בעבירות 
שלו נמצאים הרפה עבירות חמורות 
אפילו הכי נידון כבינוני משום רב 
חסד מטה כלפי חסר ולפי זה הקושיא 
דרלחם משנה מעיקרא ליתא וכי לא 
עשָה תשובה אמאי נחתם למיתה הא 
מתצה על מחצה ורב חסר מטה כלפי 
חסר ולפי מאי הפירשנו הא אתי שפיר 
דיכול להיות דנמצאים בּעבירות שנ;ו 
כמה עבירות חמורות ובעיני השי"' 
דשוקל הוי מחצה רעבירות שלו יותר 
ממחצה דזכיות שלו הגם דנחשב 
כבינוני על ידי רב חסד היינו רק לתלות 
העונש שלו עד יום כפורים שיעשה אז 
תשובה אבל אם לא עשה תשובת 
ובעיני השי" דשיקל יהא נחשב לרובה 
עונות וביום כפורים רשופט אז השי' 
העולם אזי נחתם למיתה ושפיר אמריגן 
לא זכו אם לא עשו תשובה למיתה. 
וראיתי בטורי אבן דף ט"ז ד"ה 
בינונים תלוים ועומדים ומפהש שם אי 
נימא דדין ראש השנה דומה לרין 
רלעתיר בעל כרחך הא ראמינן 
דבינונים תלוים ועומדין ולא אמרינן 
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רב חפסר מטה כלפי חסר היכנו שיש 
בתוכם עון רפושעי ישראל בגופו, ע"ש, 
ולפירוש זה כיו] ההרמב"מ השוה רין 
דראש השנה עם רין לעתיר רקאמר שם 
כששוקלין זכיות האדם פמיום המיתה 
כן שוקלין זכיות האדם בראש השגה 
נמי קושיתו של הלחם משנה ליתא, הא 
דאמרינן לא זכו למיתה, היינו שיש בו 
עון דלא הניח תפילין דאזי לא אמרינן 
ורב חסד כלפי חסד. 

היוצא לנו מדברינו הנ"ל איף 
שצריכין אנו לשוב בעשרת ימי תשובה 
דלפעמים יארע לאדם אם עבר אפילו 
עבירה אחת והוא מהבינונים נחתם ח"ו 
למיתה ובפרט צריכין אנו להשגיח על 
בנינו שעומדים ברשותינו לכל הפחות 
שלא יהיו מפושעי ישראל בגופן ויניתו 
לכל הפחות תפילין כל יום ובפרט על 
בנינו הקטנים דיףנכו אותם שיולכו על 
פּי הרכי התורה והיראה דהא מלכותא 
דרקיע כעין מלכותא רארעא דאם יש 
לאדם משפט מדיני נפשות אזי יערוף 
עורכי דינִים שקוראין (לאִיערס) וכיון 
שאנו עומדי] ביום הדין הגדול והנורא 
דבו ביום שופטין לאדם מה יהא עמו 
ועם. בָני ביתו, צריכון - ונוי וטו נן 
להעמיר עורכי דינים ולכן מסררי 
התפלה ערכו לנו גם כן שני עורכי 
דינים גהולים אחד היינו זכות אבות.,: 
ושנית תינוקות ושל בית רבּ] ופירושן 
של דברים דאמרינן עשה למען אברהם, 
יצחק ויעקב הכי פירושו אם אנו על 
פּי עו"ה צריכין לצאת לחובה ח"ו אזי 


אחבת. 
עשה למען אבותיגו שהלכו בדרכי השי' 
ותושיעינו עבורם ועוד עשה למען 


תינוקות של בּית רפן, ועכשיו ניחזי אנן 
אם יש לגו העורכי דינים האלו שימליצו 
טוב בעדינו אודת זכות אבות תא 
אמרינ] במס' שפת דף ג"ה תמה זכות 
אבות אפילו לפירחש ר"י בתוס' רלא 
חמה זכות אבות, היינו לצדיקים אבל 
לא לאנשים כמונו ואי משום תינוקות 
של בית רבן, הא הולכים בּטל ואפילו 
ביום שנת ק' הם מוכרים מכתבי עתים 
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בעו"ה ואי אומרים אם לא למענינו 
עשה למען התינוקות, לכל הפחות נקבל 
עלינו להשתדל דבגינו הקטנים יחנכו 
על פי דרכי התורח והיראה ראזי אם 
אנו אומרים עשה למען תיגוקות של 
ית רבן דאף אם אנגו בעצמינו איגם 
כדי לצאת זכאים ביום הדין אוי עשה 
למענם והקב"ה אזי על כרחף יאמר 
ענינו דיושיעינו מהגלות חזה ויחתמנו 
שנת חיים ושלום במהרה בימינו, אמן. 


דרוש לאחר כל נדרי 


המפרשים מקשים מדוע ‏ יום 
הכפורים אצלנו יום בכי הלא מלפנים 
היה יום הכפורים יום שמחה לישראל 
כדאיתא בתענית דף ל' אמר ר' שמעון 
בן גמליאל לא היו ימים טוכים לישראל 
כהמשה עשר באב וכיום הכפורים 
שבהן בנות ירושלים יוצאות וחולות 
בכרמים רהשמחה היה מפני שהוא 
יום מחילה וסליחה, ואיך נהפר אצלנו 
היום מיום טוב לאבל ובכי. ונראה לי 
לבאר דאין זה פלא כי נשתנו העתים, 
דרףּ משל, אם יש לאיש איזה משפט 
והמשפט אם יצא חייב אזי ישפטו 
אותו ל*מות, מה הוא עושה, יעמוד 
מליצי יושר שקורין (לאִיערס), ובאם 
יצא חייב אזי המליצי יושר שלו יעריכו 
עוד פעם מכתבי בקשה לב"ד גבוה מהם 
שקורין (סופרים קאורט), ובאים יצא 


חייב גם מהם, אזוי יבקשו הכמליצי 
יושר עוד מכתב בקשה (להגאַווערנער) 
שיחלוף המשפט מות לעונש לישב כל 
ימיו בבית האפורים, משם בבית 
האסורים אם הוא ינהג עצמו בררך ארץ 
אזי ינכו שליש ויוצא חפשי ולפעמים 
הגאָרווענער גופא יוצא אותו לחפשי 
לגמרי. | כן אצלנו, הנה קבלנו כולנו 
פתקי רי] לעמוד ליום הדין שלשים יום 
קודם ראש השנה והתחלנו לתקוע 
בשופר מראש חודש אלול לורע שצריכין 
אנו לעמוד ביום ראש השנה לפני מלף 
מלכי המלכים הקב"ה ובאים ח"ו 
יוצאין אנו חייב ביום הדין אזי נגוע 
למשפט נפשות כדאמרינן בתפלת 
ונתנה תוקף: בראש השנה יכתבון מי 
יחוה ומי ימות וכו' ולבסוף לא פעל על 
לבנו שום רושם וקרבו גם ימי הפליחות 


58 אהחבת ‏ דהחש לחר כל נדרי | שאול 


וגם כן לא פעל על לבנו אלא עמדנו 
שני מליצי יושר אחד זכות אבות, 
כדאמרינן בפליחות: עשה למען אברהם 
יצחק ויעקב, ופירושו הוי אם אנו 
בעצמינו אינם כדאי לצאת זכאים ביום 
הדין אזי עשה למען אבותינו הק' 
ורחם עלינו ותוציאינו לזכות ביום הדין 
ועוד מליץ יושר עמדנו תנוקות של 
בית רבן כראמרינן עשה למען תנוקות 
של בות רבן ולמענם תוציאינו לזכות 


ביום הדין ועם שני מליצי יושר אילו, 


עמדנו בראש השנה לדין לפני השו" 
ובעו"ה דאנו לבינונים נחשבנו רבראש 
השנה יכתבון אבל רק ביום כפור 
יחתמון כדי שהמליצי יושר יערכו 
מכתבי בקשה עוד הפעם אולי בעשרת 
ומי תשובה ימצאו איזה זכות עלינו 
ועל ידי זה נוציא זכאים בדין אבל אם 
רואין המליצי יושר כי לא נמצאו שום 
זכות עלינו אזי יערכו מכתבי בקשה 
ביום הכפורים משום דבראש השנה 
ישפטו ב"ד של מעלה אבל יום הכפורים 
מל בעצמו יושב על כסא דין ודן 
אותנו ומבקשים ממנו אם בּעו"ה נגזר 
עלינו משפט מות אזי יחליף אותם 
לישב בבית אפורים דהיינו להיות 
חולאים ומוטלין על המטה ובאם אחר 
זה השי' יראה התשובה שלהם אזי 
יחליפם וישלח להם רפואה שלימה דעד 
וום מותו תחכה ?ו אם ישוב מיד 
תקבלן. | הנה זה היה הכל מלפנים אבל 
עכשיו בזמנינו אין לנו המליצי יושר 
האלו דאי משום זכות אבות הא אמרינן 


בשבת דף נ"ה תמה זכות אבות ואי 
משום תנוקות של בּית רבן הא הם 
הולכים טל ואדרפא מחללין שבת 
ומוכרין עלי מכתבי עתים ביום שבת ק' 
ואי הם יהיו מליצי יושר עבורינו, 
ולכן מלפנים פעת שאנו הלכנו ביום 
הכפורים לבית הכנסת היה לנו יום 
כפור יום שמחה ראף אם לא הלכנו 
ממש בררכי השי" אבל מכל מקום היה 
לנו שני מליצי יושר חזקים ובעת 
שאמרנו עשה למען אבותינו הקדושים 
ופירושו הוי אף אם אין אנו זכאים 
בדי] מפני מעשינו הרעים מכל מקום 
עשה למענם ולמען תנוקות של בית רבן 
וזכינו בדין, אבל עכשיו אין לנו שום 
מלצי יושר ובאם ח"ו נגזר עלינו מפני 
מעשינו הרעים איזה גזירה רעה למיתה 
אין לנו מי שימליץ בעדינו, ולכן הוא 
יום בכי ואבל. ובפרט יש לנו לבכות 
עבור עו"ה שלא יקחו הערבים שלנו. 
כמבואר במדרש רבה שיר השירים, 
אמר ר' מאיר דהקב"ה אמךר לישראֶל 
בסיני איני נותן לכם והתוהה עד 
שתביאו לי ערבים טובים שתשמרוה, 
אמרו לו אבותינו ערבים לנו, אמר להם 
אבותיכם צריכים ערבים, פירש וכיון 
דהם עצמם צריכין ערבים והאיף יהו 
ערבים עבורכם, אמרו-רבונו של עולם 
בנינו ערבים אותנו, אמר להם זהו ודאי 
ערבים טובים ועל ידיהם אתנה לכם, ‏ 
הדא הוא דבתיב מפי עוללים ויונקום 
יסדת עוז. | ולכן בודאי יש לנו לבכות 
הרבה ביום הדין דלא יענשו הערבים 


אהבת 


עבור עו"ה כדין ערב באים אין הלוי 
לשלם ראזי יורדין לנכפי ערב וכיון 
דאין לנו שום מליצי יושר שומליצו 
טוב עבורונו . עינינו., ל תלויות: עד 
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שתחנינו ותציא לאור משפטנו לטובה 
ותת] לנו שנת ברכה והצלחה לישועה 
ולנחמה ונאמר אמן. 


דרוש לחג הסוכות 


במס' עבודה זרה דף ג' איתא: 
לעתיד לבוא מביא הקב"ה ספר תורה 
ומניחהּ בחיקו ואומר למי שעסק בה 
יבא ויטול שכרו מיד מתקבצין ובאין 
עכו"ם בערבוביא וכו', אמרו. לפניו 
רבש"ע תנה לנו מראש ונעשנה וכו', 
אמ לה] הקב"ה וכו' מצוה קלה יש 
לי וסוכה שמה לכו ועשו אותה וכו', 
מיד כל אחד ואחד נוטל והולף ועושה 
סוכה בראש גגו והקב"ה מקדיר עליהם 
חמה בתקופת תמוז וכל אַחד ואחד 
מבעט בסוכתו. ויצא. וכו, והאמר 
רבא מצטער פטור מן הסוכה, גהי 
דפטור, פעוטי מי מבעטי, מיד הקב"ה 
יוושב ומשחק עליהן. הנה ספרי הדרוש 
מקשים למה דוקא נותן להם מצות 
סוכה הלא יש לנו כמה מצות קלות 
פמו ציצית דלית בה חפרון כיפ: כמו 
סוכה דתירץ הגמ' דלהכי קרי לה מצוה 


קלה וציצית הא פחות ההוצאה מסוכה. 


ועודך מקשין העולם הא פסח ופוכות 
תרווייהו הם זכר ליציאת מצרים כמו 
דמפורש גם בסוכות למען ידעו 
דורתיכם כי בסוכות הושכתי את בני 
ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים 


ומכל מקום הזכרון הזה להיפך מפסת 
שגנם הוא בא זכר ליציאת מצרים 


בפסח באה המצוה ואתם לא תצאו איש 


מפתח ביתו עד בקר ואכילת הפפה 
נאמר בבית אחד יאכל לא תוציא מן 
הבשר חוצה, וכן נהוג לדורות שהפסח 
היה נאכל הבורא אחת הרי הרמז בזה 
להיות סגור פבית לבלתי התחפר עם 
אחרים ובזה הוי זכרון ליציאת מצרים, 
ובסוכות הרמז להיפך לצאת מדירת 
קבע ולשבת ברירת ארעי ולעשות סוכה 
בראש נגו ובחצרו לעין כל ובזה הוי 
זכר ליציאת מצרים. ונראה לי לפרש 
פפשיטות והקושיות מעיקרא ליתא דהא 
בעינן לזכר ליציאות מצרים כמו שנהנו 
אבותינוו להכי בפסח דאכלו בבית להכי 
גם אנחנו עושין כאבותינו ואוכלין 
הפסח פבית וסוכות הא הוי זכר לענני 
הכבוד והלכו אביתינו בתוךף ענני 
הכבוד, לכן כשעושין אנחנו חג הפוכות 
הגם דהוי זכר ליציאת מצרים אבל לא 
קאי הזכר על מצרים אלא כמו דאבתינו 
הלכו במדפר בתוךף ענני הכבוד 
כדכתיב ובני ישראל יוצאים ביד רמה, 
להכי כשעושי] סוכה צריכין לעשות 


20 אהבת 


בנלוי כמו אבותינו הלכו בגלוי בתוף 
ענני הכבודר דבאמת שני דברים הוי 
ליציאות מצרים האיךף אנחנו שחטנו את 
השה רהוי אלהיהם של מצרום כדכתיב 
הן נזּח את תועבת מצרים לעיניהם 
ולא יסקלוני ולבסוף שחטנו את השה 
ואכלנו גם את בשרו, והנס השני 
דהלכנו פתוך ענני הכבוד להכי בפסח 
הוי זכר לאכילת הפסח וסוכות. הוי 
זכר לענני הכבוד, אבל הקושיא השניה 
למה דוקא מצות סוכה ולא מצוה אחרת 
במקומה עומדת. 

אבל לע"ד יש לי דיוק קטן בדברי 
חז"ל למה אמר הקב"ה מצוה קלה יש 
לי וסוכה שמה, לזה קשה לי והא הביא 
ספר תורה אם כן היה לו לומר טפי 
מצוה קלה כתוב בתורה וסוכה שמה 
ולמה אמר יש לי, דמשמע דלא 
כתיב בּכל מקום, אבל כפּאמת נראה 
דלא עלה על דעת השי' ליתן להם מצות 
סוכות דלא הוי רק זכר ליציאות מצרים 
ואיזה זכר יהא להם וטפי היה להם 
ליתן מצות שופר או אתרוג דלא באו 
משום זכר ליציאות מצרים אלא נתן 
להם הכוונה של מצות סוכות רמצות 
סוכות הוא הוי זכר ליציאות מצרים 
וכמאמר הנביא, כה אמר ה' זכרתי 5ך3 
חפר נעורי אהבת כלולתיךף לכתצ 
אחרי במדמר בארץ לא זרועה, פירש, 
ולא אמרנו איה נקח צידה לדרך ואיה 
נקח מים לשתות במדבר, אלא אמרנו 
כל מאי ראמר רחמנא לטב הוא לנו 
והלבָגו במדבר בתוך ענני ‏ והכבוד, ולכן 
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שבקשו אומות העולם תנה 5נו מראש 
התורה ונקיימנו ולכן] יאמר הש". 
התורה איננו יכולה ליתן לכם מפני 
שיש כמה וכמה מצות דהוי רק לזכר 
יציאות מצרים אלא מצוח קלה יש לי 
וסוכה שמה, פירש, ולא הפוכות מה 
שכתוב בתורה דהוי לזכר יציאות 
מצרים אלא הכוונה של סוכה רהחיינו 
לילד אחרי דרכי השי' ולא לתלות מה 
שיארע לנו לפעמים איזה צרה דזהו רק 
מה שהלכגו אחרי הרכי השי' ואילו לא 
הלכנו אחרי דרכי השי" לא אירע לנו 
הצרה הזאת, אלא *עולם לומר כמו 
שהלכו אבותיגנו בסוכות במדבר ולא 
חקרנו אחרי דרכי השי' כן צריכין אגו 
לילף אחרי דרכי השי'. אבל האומות 
העולם יסברו דיבקש השי' מהם לקיים 
באמת רק מצות סוכה ולכן מיר עושין 
כל אחד סוכתו כדין סוכה אבל השי" 
הא לא יבקש מהם לקיים מצות סוכה 
כדין אלא הכווטה של הסוכה, ולכן 
יקדיר עליהם החמה כדפירשו המפרשים 
החמה פירושו הוי הצלחה, פירש דישלח 
עליהם צרות ומיד יתלו דבאה להם 
הצרה רק משום מצות סוכת דאילו לא 
היו עושין הסוסה לא היה מגיע להן 
שום צרה, מיר בועטין בסוכה ויוצאין 
ואזי יושב בשמים רהייגו השי"ת 
ישחק וילעג עליהם על דלא הבינו 
כוונתו ועוד האיף רוצין לדמות לאומה 
ישראלית ראומה ישראלית כמה מים 
עברו עליהם וכמה צרות סבלו בשביל 
התורה, לא פעם אחת היה רדלא דנם 


אהבת 


בשביל התורה הן לשריפה או להריגה 
ורציחות ופאָגראַמעס ומכל מקום הם 
אומרים תמיד שמע ישראל ה' אלהינו 
ה' אחד ותורתו אחד ואומה ישראלית 
אחד משום ראורייתה וקודשא בּריך הוא 
וכנסת ישראל כולי חד הוא. 

ולפי זה יהא מובנים דברי המכלתא 
רהביא הס' ארל חמהה ברדרוש לחג 
הסוכות, ואוהב את יעקב ואת עשו 
שנאתי, אמר עשו להקב"ה רבש"ע 
אמרת ואת יעקב אהבתי למה והלא 
נשא שתי אחיות ואם תמצא לומר אני 
גרמתי לו אם כן למה תסתירני בצל 
סוכה, עכ"ל. לכאורא הדברים איגם 
שייכים זה לזה, אבל לפירושינו הא 
אתי שפיר דשאל עשו למה אהבת את 
יעקב הלא נשא שתי אחיות ועבר על 
התורהה ואתה אמרת שאתה מעיד על 
ישראל שקיימו את התורה כולה 
כדאיתא בגמ' דע"ז הנ"ל. וכי תימא 
שאִין אתה דן אונם כרצון משום 
דכתיב ועיני לאה רכות ופירש הגמ' 
בּבא כתרא דף קכ"ג שהיתה סבורה 
לְעָלות בנורלו של עשו ובכתה שהיו 
הבל אומרים שני בנים לרבקה ושתי 
בנות ללבן, הגדולה לגדול והקטנה לקטן 
ע"ש, אבל כיו] דרמה לבן ליעקב ומסר 
לחופה לאה תו במקום רחל אם כן 
ישָאנה לרחל עשו לכן על כרחה נשאה 
גם לרחל כדי שלא תפול בגורלו ובאונס 
נשאה ואין אתה דן אונס כרצון והיה 
ירא לגרש ללאה מפני לבן שהיה רמאי 
והכל עשה לשם שמים, אם כן למה 
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אתה תסתירני בצל סוכה, פירש, למה 
אתה נותן] לי מצות סוכה לקיימא 
ובאמת כוונתך יהא רק הכוונה של 
סוכה דהיינו ללכת אחרי דרכי השי"' 
הן לטובה או לרעה כאדם הסותר עצמו 
בצל סוכה ולא בסוכה ממש ולבסוף 
שלחת צרות עלינו לנסיני אם הולף אני 
בדרכף או לא ולא הודיעני מקודם ברור 
כוונתףּ דיכול להיות אילו היינו יורעין 
ברור כוונת3 לא הינו מבעטין בסוכת 
וכי אתה דן אונס כרצון, כן נראה לי 
כוונתהו של המכלתא. 

היוצא לנו מדברינו הנ"ל דסוכות 
שאנו עושין זכר ליצאות מצרים לא 
הוי הכוונה לזכור דאבותינו הלכו 
במדר בסוכות אלא העיקר לזכור 
הכוונה של הסוכות כמו דאבותינו הלכו 
אחרי השי' במדפו ולא חקרו אחרו 
דרכי השי" כן צריכין אנו ליל אחרי 
דרכי השי' הן לטובה או לרעה ולעולם 
לומר כל מאי דעביד רחמנא לטב הוא 
דעביד. 

הנה החג שלנו נקרא בשני שמות, 
חג הסוכות וחג האסיף. ונראה לי 
לבאר למה נקרא בשני שמות בשלמא 
פסח נקרא בשני שמות חג המצות וחג 
הפסח הוי לזכר שני דברים דמצות הוי 
על שלא הספיקו אבותינו בצקם 
להחמיץ ופסח על שפסח ‏ השי' על בתי 
אבותינו במצרים כדאמרינן בהגדה של 
פסח, אבל סוכות למה נקרא עוד בשם 
האסיף אלא רסוכות היה נקרא בעת 
שהינו במדבר בארץ לא זרועה והלכנו 


5 > אחכת 


בסוכות בתוף ענני הכבוד אבל פוכות 
הוא נקרא בעצם זמן] שמחתינו ולכן 
בעת שבאנו על אדמתינו ואימתי יכול 
להיות שמחה שלימה דכל זמן שלא 
הכניסו פריתיהם ותבואתיהם אינם 
בטוחים בשמחה רלפעמים על ידי רוב 
גשמים נרקב התבואה ואימתי הוא 
שמחה שלימה בעת שרואים דגרנות 
ויקבים שלהם מלאים אזי יכולין לקיים 
ושמחת לפני ה' אלהיך, לכן קראו אותו 
עכשוו חג האפיף, רצה לומר רעכשיו 
יכולין אנו לקיים לשמוח לפני ה' 
אלהינו על כל הטוב אשר נתן. <נו, 
ולכן צוה השי' לקחת בחג הסוכות פרי 
עץ הדר לרמז אף אם אומות העולם 
רוצין לקיים חג הסוכות ויקיימו לא יהי 


דומין לאומה ישראלית דנקראת פרי ‏ 


עץ הדר משום דכל הדינים של האתרוג 
מצינו | באומה ישראלית | דאומה 
ישראלית מצוינת ברחמנות ובצרקה 
ולכן אם נקב האתרוג ונוגעת הנקב ללב 
של אתרוג פסול, כן אם נקב הלב של 
ישראל ואינה שומעת לקול צעקת עמינו 
הוא פסול מלהיות נחשב לישראל וכן 
אם יבש האתרוג כ[ אם יבש הלב של 
ישראל נמי פסול וכן אם נסדק האתרוג 
פפול וכן אם נסדק הלב של ישראל 
מכלל ישראל ואינו דואג לטובת הכלל 
נמי |הוא פסול. | זה הכלל, הישראל 
צריך להיות פרי עץ הדר דהיינו הדר 
להשי' והדר לעולם. ועוד כתיב ולקחתם 
לכם משלכם אבל גזול פסול, כן אם 
ישחאל יש ל לב גזול ‏ דהיינו לא ודע 
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שאול 


רחם כמו שקורין גזלנות הלב, פסול 
מלהיות נקרא בשם ישראל, וכן ‏ הלולב 
הלב שלו ישר ועולה למעלה, כן הוא 
לבו של ישראל ישר ואין לו בלבו אלא 
אל אחד בשמים ובארץ, הדסים הם 
משולשים לרמז אף אם ח"ו תעינו 
מדרכינו הטוב יש לנו על מי להשען 
על אבותינו הק' אברהם יצחק ויעקב, 
הערבה הוא ממש אין עליה שום פרי 
ולא שום מראה הדר לרמז אף פושעי 
ישראל מלאים נמי מצות כרמון ויכולין 
מהם לצרף לכל דברים שבקדושה כמו 
שאנו מצרפים אל האתרוג ., נקראת פרי 
עץ הדר. ולכן בעת שיבעטו בפוכות 
שלהם יושב בשמים ישחק אדני ילענ 
למו דראי יבקשו שיתנו להם שכר כמו 
לישראלים דישראלים יש להם מדות 
טובות: ולקיים.. התוהה:: עפופון. :רה 
דישרשו המדות טובות בלבּם ולאחר זה 
יודעו איף לקיים התורה דהתורה שלנו 
היא נחלקת לשני חלקים, חלק א" מצות 
הנוגעים בין אדם למקום וחציו השני 
הוי מצות הנוגעים בין אדם לחבירו, 
להכי עשרת הדפרות הנתנים למשה 
רבינו היו כתובים על שני לחות אבנים, 
הלא היו יכולין לכתוב עשרת הדברות 
על לוח אחר אלא דבלוח הראשון היו 
כתובים מצות הנוגעים בין אדם למקום 
דכפוד אב הוי נמי בין אדם. למקום 
דהוקש כבודם לכבוד המקום כדאיתא 
בקדושין דף ל' ובלוח השני היו כתובים 
מצות הנוגעים בין] אדם לחבירו להכי 
הם כבתובים בשני לוחת אימתי הוי 
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אנכי ה' אלהיף בעת שתקיים מה דכתיב 
לוח השני לא תגנב ואימתי תקיים לא 
יהיה לף אלהים אחרים בעת דלא תרצח 


אבל כיון רהמדות טובות שנמצאים ‏ 


באומה ישראלית חסרים לכם איף 
תקיימו התורה ראשית היה לכם ללמוד 
ממדות טובות של ישראל ולאחר זה 
לבקש ליתן לכם לקיים התורה, להכי 
אמרינו יושב בשמים, פירש, משום 
דאין השם שלום וכסא שלום עד שיהא 
מחית עמלק כדאיתא ברשי' בּפ' בשלח 
לבסוף אבל כל זמן שאנו בגלות:נחלק 
שמו של הקב"ה ואינו נקרא אלא יה 
אבל אותיות י"ה הם על השמים, פירש, 
ראינו משמש אלא במדה ש5 י"ה בלבר, 
להכי אמר יושב בשמים חציא השם 
חהשני יושב בשמים וימתין מתי יגיע 
הזמן שיהא השם והכפסא שלום ישחק 
מהם ואדני, והשכינה הק"-ילעג למו 
האיף אתם רוצים לדמות לאומה 
ישראלית שהם נקראים פרי עץ הדר. 

היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל דעיקר 
מצות סוכה הוא הכווטה כמו שהיו 
אבותינו הלכו אחרי השי' ולא חקרו 
איה לחם ומזון אלא בטחו בהשי', כן 
צריכין אנו ליל אחרי דרכי השי" הן 
לטוב בעינינו או לרעה בעינינו אלא 
לעולם לומר כל מאי דעביד רחמנא לטב 
הוא דעביד. ובזה יובנו הפסוקים 
מזכריה פי' י"ד והיה כל הנותר מכל 
הנוים הבאים על ירושלים ועלו וכו' 
ולחג את חג הסכות והיה אשר לא יעלה 
מאת משפחות הארץ וכו" ואם משפחת 


מצרים לא תעלה וכו' תהיה המגפה 
אשר יגף ה' את הגוים וכו. | לכאורא 


צריכין להבין במה זאת תגדל מעלת 


סוכה מכל החגים, עיין מפרשים על 
זה.| ועוד מצינו נמי מקרא בתורה 
ויעקב נסע סכתה ויבן לו בית ולמקנהו - 
עשה סכות על כן קרא למקום סוכות. 
לכאורא קשה טפי הוה ליה לקרות 
להמקום בית על שם ביתו ולקרות 
המקום על שם דירת הבּהמות זהו דבר 
תמוהא. אכל לפירושינו אתי שפיר, 
דמעשה אבות פימן לבנים, רלכאורא 
קשה רמתחילה אמר ויעקב נפע סכתה 
משמע נמי רמתחילה נמי היו קוראין 
למקום סכות, אם כן מאי זה אמר בּתר 
הכי כיון רלמקנהו עשה סכות לכן קראו 
למקום סוכות, עיין במפרשים שעמדו 
נמי על זה. ‏ ולי נראה דקדוק קצת 5מה 
לא כתיב ויעקב נסע לפוכות ההוי משמע 
דנסע לעור סוכות אלא אמר ויעקב נסע 
סכתה. לכן נראה לי דהכי פירושו 
ויעקב נסע סכתה, פירש דנסע כל הדרף 
מעשו בסכת דהיינו באהלים כפירושו 
של קרא סכות אלא אהלים משמע דוקא 
אהלים והוא נספע בצרופות כמו שנסעו 
אבותינו ממצרים בסוכות ולא באהלים 
עד שבחר לו איזה מקום שיהא טוב 5וּ 
ומקום מרעה לבהמות שלו וכיון שבחר 
לו המקום מיד ויבן לו בית ולמקנהו 
עשה רק פוכות ובלא שום בנין להראות 
דהמקום שלו הוא רק בנין ארעי כי דרף 
כל הארץ לבנות בנינים עבור הבהמות, 
כמו שאמרו בני ראובן ובני גד למשה 


4 אהבת 


ויאמרו גדרת צא] נבנה למקננו וכו' 
אבל יעקב אבינו בנה לו בית ולבהמות 
שלו עשה רק סוכות וכי תימא דלא חס 
כולי האי על ממונו אבל זהו ליתא דהא 
כתיב ויותר יעקב לבדו ודרשינן בחולין 
דף צ"א אמר ר' אלעזר שנשתייר על 
פכין קטנים מכאן לצדיקים שחביב 
עליהם ממונם יותר מגופם אלא דאתי 
לן לאשמועינן דיעקב נסע סכתה, פירש 
דנטע כל הדרך פסכות עד שבא למקום 
פנוי ויבן לו שם בית וכן פירש הרמב'ן 
רדלא היה שם שום עיר, ע"ש, ותרגום 
יונת] בן עוזיאל מתרגם בית ו המדחש 
ולמקנהו הגם דהיה חביב לו מאוד 
דטעמא של דבר דממונו חביב עליןו 
מנופו לפי שאין פושטין ידיהם בגזל 
כדפירש הגמ' וביעקב הא באה 5ו 
המקנה ברוב עמל וטרחה כראמר יעקב 
ללבן ‏ הייתי ביום אכלני חרב וקרח 
בלילה ותדד שנתי מעיני ע"ש, ובודאי 
היה חביב לו מאוד, מכל מקום לא בנה 
עבורם שום גדרות צאן אלא עשה רק 
סוכות ולא כתיב וקראו ההוי משמע 
דאחרים פראו שם המקום סכות, אלא 
כתיב על כן קרא מי קרא יעקב קרא 
למקום סכות, ולכאורא היה נאה 5ו 
לקרות שם המקום כמית על שם בית 
המדרש דבנה, אלא משום מאז דבוף 
השי' לאברהם אבינו מיד אמר 5ו 5ף 
לך, פירש, דאיש ישראל אין לו שום 
מקום קבוע דיולד במדינה זו ונסע 
למדינה אחרת ומת עוד במדינה אחרת 
אלא כל מקום שהולך צריף להיות לזכור 


דרוש לחג"הסוכות 


שאול 


חג הסכות, פירוש, הכוונה של חג 
הסכות דכל מקום שהולף צריך לבטוח 
על השי' כיעקב אבינו דנסע מעשו 
בסכות ולא לבנות בגלותו שום מקום 
קבוע אלא פית המדהש צריכין לבנות 
להכין מקום לפרסם הניספים של השו' 
משום דאין בּעל הנס מכיר פניפו ולכן 
קרא למקום ההוא סכות ולא בית לפרסם 
לכל העולם כולו דכל מקום דנסוע הוא 
גר' אבל כל מקום הבּטחון שלו רק 
בהשי' ולא באדם. 

ואי קשיא לן כיון דצדיקים ממונם 
חביב עליהם יותר מגופם אם כן למה 
הקפוד ‏ משה רבינו בפ' מטות על 
שהקדימו בני ראובן וגד גדרת צאן 
למקננו קודם וערים לטפינו ומשה אמר 
להם איפכא אלא ערים לטפינו ונדרת 
צא] למקננו הא דבר החביב לאדם 
צריכין להקדים תחילה ומיעקב אבינו 
לא הוי ראיה הגנם דממונו חביב עלין 
מנופו מכל מקום הקדים הבית למקנהו 
דעשה סכות אבל משם אין ראיה דכּית 
הא פירשנו בּית המדרש בודאי ראוי 
להקדימו אבל הכי קשה למה הקפיד 
משה רפינו עליהם שאמרו כדין, אבל 
זהו ליתא נהי דממונם חביב מגופם 
אבל לא חביב מזרעם להכי בדין הקפיד 
משה עליהם אלא דראוי לחוס תחילה 
על זרעם ואחר כךף על ממוגם אלא בנו 
לכם ערים לטפכם משום דעמלינו אילו 
הבנים, עיין בהנגדה של פסח ואחר כךף 
נדרות צא] לטפכם. 


ומהאי טעמא נמי יענוש השיו' 
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לאומות העולם על שלא יבאו לחוג את 
חג הסכות, פירש, לא דיהא להם שכר 
באם יבאו לחוג חג הסכות ראם כן מאי 
שנא סוכות משאר יום טובים שלנו, 
אלא העיקר הכוונה של חגנ הסכות 
דהיינו ליל אחרי השי' הן לטובה או 
לרעה ולעולם לומר כל מאי דעביד 
רחמנא לטב הוא דעביד ולכן אמר דוקא 


חג הסכות או דיקיים מצות סוכה 
שקיימו עליהם לקבל אותה וגם הכוונה 
שלה ראזי יהא להם שכר עבור מצות 
פופה. יתן השי' שיהא לנו מצות סוכה 
זו לקיים גם הכוונה שלה ראזי נזכה 
כולנו לסוכת עור של לויתן במהרה = 
בימינו, אמן. 


דרוש להזכרת נשמות ביום שמיני 
עצרת קודם מוסף 


המנהג בישראל להזכיר נשמות 
המתים בכל חג וחג. | לכאורא צריכין 
אנו להבין הלא החנים נתונים לנו 
לשמוח בהם ובפרט בּחג הסכות דהוי 
זמן שמחתינו כדכתיב בתורתינו הק' 
ושמחת בחנך ובעת דזכרינו את מתינו 
מובן הוא לכל כי שמחתינו יהא נהפף 
לאבל דכמה אנשים יזכרו באותו שעה 
את קרביהם שהלכו מהם בחציא ימיהם. 
ואי יש טעם בדבר חצריכין להזכיר 
מתיהם אם כן יזכרו ביום ראשון מהחג 
ולמה יזכרו בּסכות ביום שמיני עצרת 
ונפסח ביום אחרון של חג ובשבועות 
ביום השני, בודאי יש טעם בדבר. 

ונראה לי משום דיום חג הסכות 
נקרא עוד בּשם אחר חג האסיף משום 
דהוי זמן אסיפות תבואתינו וגרניגו 
ויקבינו ולכ] בעת שהיינו יושבין על 


אדמתינו ובזמן חג הסכות דאזי גורנזיו 
ויקבינו מלאים כל טוב חיישינן לשמא 
וישמן ישרון ויבעט ולכן נהגו אביתינו 
להזכיר מתינו משום דאיתא במס' 
ברכות רף ה' אמר ר' לוי בר חמא אמר 
ר"ל לעולם ירניז אדם יצר טוב על יצר 
הרע וכו" ואם לא יעסוק בתוהה וכו' 
ואם לא יקרא ק"ש וכו' ואם לאו יזכיר 
יום המיתה שנאמר ודומו סלה. מקשין 
העולם באם שקוראין לרופא לחולה 
והרופא אמר יש לי לתן לחולה ג' מיני 
רפואות שירפה מחליו, מין א' ספק יש 
לי אם יתרפא אי לא ויש לי עוד רפואה 
דיותר קרוב שיתרפא אבל מכל מקום 
אינו בטוח אם יתרפא אי לא אבל יש 
לי הפואה שלישית באם יקח החולה 
הרפואה זו בודאי יתרפה, ועכשיו ניחזי 
אנן איזה רפואה יתן הרופא לחולי או 


% אהבת 


המין הראשון או השני און המין 
השלישי, בודאי מובן לכל שיתן לו 
המין השלישי שפודאי יתרפה. ונחזור 
לנמ' דילן דרתורה לא בריר כולי האי 
אם ינצח ליצר הרע אי לא ובאם לא 
ינצח אזי יקרא ק"ש ובאם ק"ש גם כן 
לא יועל אזי יזכיר לו יום המיתה דבזה 
בוראי ינצח ליצר יהרע. ‏ ולפי זה בודאי 
קשה למה ליה כולי האי מתחילה לעסוק 
בתורה אולי יועל ובאם לאי יקרא ק"ש 
ובאם זה נם כן לא יועל יזכוּר יום 
המיתה, הא הוי ליה מתחילה להזכיר 
יום המיתה ושוב לא יחטא, אלא 
דהעיקר הוי אימתי יועיל יום ‏ המיתה 
בעת מתתילה נקבע בלבו דתורה הוא 
מ[ השמים וגם קבל עליו עול מלכות 
שמים דאזי באם וזכיר לו יום המיתה 
אזי יובטל היצר הרע מעליו אבל אם 
יחסרו לו התורה וק"ש אלא יזכיר יום 
המיתא לבד אדרבא יום המיתה באם 
יזכירו להם יאמרו אכל ושתה ולמחר 
נמות ויום המיתה לא יועיל להם 
להיטיב אותם. כן פירשו המפרשים. 

ולפי זה יובנו המנהג של ישראל 
היטב דבימים הראשונים של פכות הא 
סורב . הש לנו, במצות | הרבה לושב 
בסוכה ולברוךף על אתרוג ולשמוח 
בשמהת בית השאיבה אבל בשמיני 
עצרת אין לנו המצות האילו וגרנינו 
ויקבינו מלאים כל טוב יכול. להיות 
שוגבה לכינו ונסור מדרכי. השי' 5כן 
יזכירין לו יום המיתה דמקודם הוקבע 
בליבנו ביום החג דישראלים,. נקראים 


דרוש להז"נש בּיום שמיני עצרת 


שאול 


פרי עץ הדר והוקבע בלבינו שהוא אל 
אחד ועול מצות קבלנו עלינו דאזי באם 
יזכירין לו עוד יום המיתה בודאי יועיל 
שלא וגבה לבו לעשות מה כנגד תורתינו 
הק' ומהאי טעמא אבל בשנה הראשונה 
אינו אומר יזכור משופ דאפור ?בכות 
ביום טוב ואין המת משתכח מן הלפ 
ו"ב חודש ואין כוונתינו שיבכה ביום 
טוב אלא לעורר מעט בתשובה ובשנה 
הראשונה דאין המת נשכח מהלב בּודאי 
בעת אמירת יזכור יבכה ולכן בשנה 
הראשונה תיקנו שלא יאמר יזכור אבל 
לאחר שנה אומרים יזכור לבטל היצר 
הרע מלבינו. | ומהאי טעמא תקנו בכל 
הימים טובים לומר יזכור כדי' שלא 
לחלק מחג הסכות ותיקנו גם כן לומר 
יזכור בימים האחרונים של חנ דלא 
שייד טעמא דיל] אלא משום לא פלוג 
ועיקר |הדבר שאנו אומרים.: יזכור הוי 
להעלות בדעתינו כי זה לא זמן רב היו 
אלו המתים גם כן אמרו יזכור עבור = 
אבותיהם ועכשיו אנן אומרין יזכור 
עבורם ולהעלות בדעתינו איך שיבואו 
גם כן ימים שבנינו יאמרו יזכור 
עבורינו. | והנה זה היה שייף הטעם 
מלפנים בעת שמצב היהדות היה עומד 
על עמוד חזק אבל עכשיו בעו"ה בנינו 
נתרחקו מאתנו מרחק רב ואפילו בעת 
שאומרין קדיש אינם אומרים אחרי 
אבותיהם אלא אומרים קדיש אחרי 
השמש שאומר לפניהם והם יאמרו 
אחריו ובודאי אמירת היזכור לא יפעל 
עליהם מאומה כיון שאינם מבינים 
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אהבת. 


מאומה בתורתינו הק' ולכן גּעת שאנו 
אופ רן יזכור הויו הכי פירושו: יזכור 
אלהים נשמת אבּא מורי לטובה עבור 
שהשתדל עכורי וחינף אותי על פי 
דרכו שמטוח, היה בעת שיגיע יומו 
האחרון יניח בן או בת שיזכירו אותו 
לטובה, אבל עכשיו. פעו"ה דאין אנו: 
מחנכין את בנינו על פי דרכי התוהה 
והיראה אלא מחנכים אותם לעבוד לאל 
אחר היינו לעגל הזהב דמיד שיגיע הבן 
לתשעה שנים אזי יחנכו אותו בעת 
התפילה ביום שבת ק' או יום טוב 


אהובי בני היום אין אתה הולך (בסקול) : 
ל ומכור עלי מכתבי עתים בעת 
דרוש לשמ 


בשמחת תורה אנן אומרין אברהם 
שמח בשמחת תורה, יצחק שמח כמו כן, 
יעקב שמח נמי כן וכו'. | לכאורא אין 
אנו יודעים מה שייכות השמחה לנו 
אבוהם דשמח בשמחת תורה היה 
באמת השמחה שייף לו לשמוח בשמחת 
תורה מפני שלא היה מצווה כי אם על 
ז' מצות דבני נח ומילה לכן כיון שלא 
היה מצווה כי אם על שמונה מצות 
ובקל יכול לקיים אותה כודאי שמחה 
היא לו כיון שקיים אותם, אבל לנו 
דנצטוינו על תרי"ג מצות ובודאי קשה 
5 לקיים כל המצות אם כן איזה שמחה 
היא לנו. הגם דאמרינ] ביומא דף כ"ח; 
קייש אברהם אבינו אפילו עירובי 


דרוש להז"נש כּיום שמיני עצרת 


8'  לואש‎ 


שאבותינו חנכו אותנו לומר אמן יהא 
שמיה רבה מברף וקרושה אנו מחנכין 
את בנינו לחלל שמת ולכל דברים 
אפורים. ולכן פעת אמירת. היזכור 
וקבל עליו כל אחד לחנף את בנינו 
ובנותינו על פי דרכי והתורה והיראה 
ואזי בעת שיגיע ימינו האחרונים יהא 
בטוחים אנו שגם זרעינו יאמרו. יזכור 
וקדיש. עבורינו ויניחו זכרנינו גם 
לבניהם אחריהם לטובה ועבור זאת 
יקוים בנו ובלע המות לנצח ומחה ה' 
דמעה מעל כל פנים במהרה בימנו, 
אמן. 


חת תורה 


תבשילין מפני דקיים כל התורה כולה 
אם כ[ הא שמר כל התורה כולה ושייף 
לומר אברהם שמח בּשמחת תורה, אבל 
זהו ליתא, רהא אנן פסקינן בבא קמא 
דף ל"ח כר' חנינא דגדול המצווה ועושה 
יותר ממי שאיני:מצווה ועושה, שלמא 
אי הוי כהא דאמר רב יוסף לכתחילה 
דגדול שאינו מצווה ועושה יותר ממי 
שמצווה ועושה הוי אתי שפיר הא 
דאמרינן] אברהם שמח, פירש, דאברהם 
שמח הגם דלא הוי מצווה על התורה 
כולה מכל מקום שמר כל התורה כולה 
ולכן שמח פּשמחת התורה ולכן בזכותו. 
יביא לנו השי" הנואל אמיתי ביום 
שמחת תורה, אלא לר' חנינא דאמר 


88 אהבת | דרש לשמחהת תורה שאול 


דנדול המצווה ועושה יותר מאינו מצווה 
ועושה, ופירשו המפרשים טעמו של 
רבר דרהמצווה הא יש לו יצר הרע ומכל 
מקום אינו שמוע לו משום דירא מהשי' 
שלא לעבור על דבריו, ולפי וה האיךף 
אנו מפרשין אברהם שמחה פשמחת 
תורה, בשלמא אברהם היה לו במה 
לשמוח ראפילו לא קיים הא אין לו שום 
אונסם רהא הוי אינו מצווה, אבל לנו 
במה שייף לנו לשמוח דיש לנו תורה 
דהיא תרי"ג מצות וקשה לן לקיימן 
משום ריש לנו יצר הרע מצר אחד 
וגזירת המלכות ושיעפוד גליות מצד 
שני ואיזה שייכות לומר הפייט הנ"ל. 

ונראה לי לפרש משום דרלכאורא הוי 
שייף לומר אברהם משמח בפשמחת תורה 
משום דשמה הוי פירושו דרבעצמו שמח 
ומשמח פירושו הוי רמשמח לאחרים 
ודרכו של אברהם היה לקרב האנשים 
תחת כנפי השכינה אם כן היה טפי 
ראוי לומר אברהם משמח פשמחת 
תורה, אבל באמת הכי פירושו, אברהם 
בעצמו שמח ואיזה שמחה היה לו במה 
שבניו ובני בגיו הגם שיהא מוטל עליהם 
לשמור התורה ועל ידי זה יהא להם יצר 
הרע דיפית להם לעבור על דברי התורה 
ומצד השני גזירת |המלכות ושועבוד 
נליות ויעברו בניו באש ובמים מכל 
מקום אף אם יתרחקו על ידיהם קצת 
ויעברו על איזה מצות התורח מכל 
מקום בעקרי יפודות אמונה לעולם לא 
יתרחקו, לכן אברהם. דראה ברוח הקדש 
מה שיעברו על בגיו לכ] שמח בעצמו 


במח שבניו ישמחו בשמחת תורה "ו5ן 
יצחק ויעקב שמחו כמו כן במה שבניהם 
ישמחו בשמהת תורה כמו שאנו רואין 
אנשים דכל השנה כולה הם רחוקים מן 
התורה וביום שמחת תורה הם מכבדים 
ומקיפים בהקפות התורה ומרקדין עם 
התורה מפני שיערה עליהם רוח הקורש 
ושמחים כיום נתינת התורה. הגם 
באמת היה לן לעשות שמחת התורה 
ביום הג שבועות דאזי הא הוי זמן מתן 
תורתינו הק' אלא משום דכתיב עד 
שהמלך במסיבו נרדי נתן ריחו ואמר 
עולא עלובא כלה מזנה בתוך חופתה, 
פירש, כן הכי נמי לא היה ארבעים יום 
מקנגלת התורה ועבדו העגל לכן לא 
שייך לנו לשמוה ביום חג שבועות באם 
ישמחו בחג שבועות מיד יזכור לנו הטא 
העגל ואין לנו במה לשמוח. | <כן 
המתינו עד לאחר יום הכיפורים דאזי 
השי' הא מחל את כל עונותינו. ומאז 
רואין אנו כמה אינקוועזיציעס ווטאר- 
קוועמאַדעס עברו עלינו ומכל מקום אנו 
שומחין בשמחת התורה ולא יאמרו 
דרמחמת התורה אנו סובלין כל הצרות 
שלנו ואררכא אנו אמרינן דעל ידי 
התורה יש לנו קיום בעולם דהא כל 
המענים אותנו כל האומות העולם. 
הקדמונים עברו מן העולם ולנ\ אומה 
ישראלית כל מה שוענו אותנו עוד יש 
לנו תקומה בעולם בודאי יש לנו לשמוה 
בשמחת התורה אם כן יש לנו לקוות 
גם כן כּא, פירש, ריבוא צמח דהיינו 
מל המשיה ואם יתמהמה הכה לו, לכן 


אהבת 


אמרונן עוד יבא דעל כרחךף יבא משום 
דיש 5נו שני זמנים על הגאולה אתת 
אחישנה, ואחת בעתו, לכן אמרינ] בא 
ריכול היום לבוא ובאם לא יבא בעתו 
צמח ובאיזה וכות יבוא לזה אכרינן 
בשמחת תורה פירש במה שאנו שומחין 
עם התורה ולא פעם אחת מפרנו גופינו 
ונפשינו עבור התורה, לכן בזכות והתורה 
יבוא הנואל אמיתי ויביא לנו התורה 


דרוש לשמחת תורח 
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שהיא עץ חיים \יבוא לכלם חיים, פירש 
ואוזה חיים היא תחית המתים ולזה 
מפהש כי עמך מקור חיים משום 
דאמוינ[] בתענית דף ב' דמפתחה של 
תחיית המתים מעולם לא גמסרו ביר 
שליח, להכי אמר כי עמף ולא ביד שליח . 
מקור חיים הנצחי. | יתן השי" שיוכנו 
לביאת הנואל ולתחיית המתים במחרה 
בימינו, אמן- 


דרוש לבר מצוה 


צריכין אנו להבין השמחה מבר מצוה 
שנאספנו היום איזה שמחה היא ובפרט 
לאנבי ואם מהבר מצוה שלנו איזה 
שמחה הוא להם. אלא משום דאמרינן 
במס' אבות פרק ג': ר' שמעון אומר 
שלשה שאכלו על שלחן אחד ולא אמרו 
עליו דברי תורה כאילו אכלו מזבתי 
מתים וכו" אבל שלשה שאכלו על שלהן 
אחד ואמרו עליו דברי תורה כאלו אכלו 
משלחנו של מקום וכו'. לכאורה קשה 
איזה דבר הידוש אתי לן לאשמועינן 
הלא אמרינן לעיל אפילו אחד שיושב 
ועוסק תורה הקדוש בּרוך הוא קובע 
לו שכר וכו", ע"ש, לכן פירש הס' 
מנחת שבת רהף שלשה קאי על אב ואם 
ובניו. 

ונראה לי לתת מטעמים לדבריו הק' 
דהנה ‏ השי' ברא דומם, צמוח. חי בּלתי 
מדפר וחי מדבר והדומם גרוע מכולם, 
למעלה מיניה הצמוח שיש בו דומם 


וכה הצמוח דהיינו מפרי קטנה יצמת 
פרי גדולה. | למעלה מינה חי בלתי 
מדבר שוש בו כח הדומם וכח הצמוח 
ועוד כח החי. למעלה מיניה ברא האדם 
שיש בו כח הדומם והצמוה וכח החי 
ועוד יש בו כח הדובר. נמצא הארץ 
היא אם כל חי וכולם נחשבים לה לבנים 
ובעוד שיזקי] הארץ הפּנים יכלכלוהא 
הנה הארץ תציא ירקות וזרעים כמו 
חטה ושעורה וכדומה וקצים לכן לא כל 
הארץ שוה להדדי הארץ שתציא ירקות 
דהיינו עשבים ולעת זקנה שלה שצריכין 
לזבל הארץ הזבל שלה אינו טוב ולא 
יכלכלוהא כראוי, אבל הארץ שתציא 
זרעים כמו חטה ושעורה ולעת זקנתה 
שצריכין לזבל הארץ הזבל שלה טוב 
מאוד. אבל יש ארץ אשר אינו מוציאה 
לא ירקות ולא זרעום כי אם קצים לא 
די שהזבל שלה אינו נחשב לובל אלא 
נם הידים יקוצ על ידי הקציפ 
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והררררים ומפני מה משונה הארץ זה 
'מוה הלא סרגנא רארעא חד היא, אלא 
" כשנעיין היטב יבינו טעם הדבר זרעים 
אינם נזרעים מאיליהם אלא הרבה 
ועמלו שצריכין חרישה וקצירה ושאר 
דברים, ?כן לעת זקנה יכלכלוהא כראוי 
דהיינו הובל ישלה טוב מאוד אבל ירקות 
כמו עשבים אינם זורעים אותה אלא 
קוצרים לחוד לכן הזבל שלה אינו טוב, 
אבל הקוצים שאינם זורעים ואינם 
קוצרים 5כן לא די שלא נעשה 5וב5 
אלא גם יקוצו הידים. | 
כן רואין אנו שיש בני אדם שיש 
להם בנים רנחשבים כמו ורעים ויש 
שיש להם בנים דנחשבים כירקות ויש 
שיש לֶהּם בנים דנחשבים כקצים דמי 
שינדל את בניו על דרכי התורה והיראה 
וישכרו להם מלמדים טובים שילמדו עם 
בניהם הן דרכי התורה והן על פי דררכי 
השכלה אזי הפנים נחשבים ‏ להם 
כזרעים ולעת זקנתם בעת שאינם 
יכולים לפרנם את עצמם וצריכים 
למתנת בניהם אזי יפרנסו להם בּכבוד 
כזרעים אבל יש בני אדם שיחזיקו 
מלמדים עבור בניהם אבל לא יחזיקו 
כדי לראות התכלית מבניהם אלא 
בעיניהם.נחשבים רק כמם. כבוד ‏ שמוטל 
עליהם לכ] בעת מצא לא די שלא 
ישתדלו שבניהם יולכו לית המלמד 
או לבית הכנסת להתפלל אלא ישלחו 
בניהם למכור מכתבי העתים | (פיד 
פערס) לכן לעת זקנתם שצריכים 
למתנת בניהם לפעמים יפרנסו אותס 


. אחבת ""/ דרוש לבר אצוה * שאול 


בכבוד ולפעמים בדרך בזזון כמו 
שרואין אנו בזמנינו בעו"ה אבל יש בני 


אדם שלא ישניחו כַלַל לחנךד בניהם 


על פי דרכי ‏ התורה והחכמה אלא העיקר 
על ידיהם להרבות כסף ושולחים את 
בניהם בעת החופש ובפרט ביום השפת. 
אשר אינם הולכים (לסקול) ללמוד 
מפני שהמלוכה שלנו ראשי היפודות = 
מהמלוכה היא חופש הדת לכן אינם 
הולכים (לסקול) לא ביום השבת מפני 
האמונה הקדושה שלנו ולא ביום א' 
מפני האמונה שלהם. מה עושים האבות 
הנ"ל הלא ביום השכּת אינם הולכים 
ללמור (בסקול) מיד שולחים את בּניהם > 
לימכור פייפערםם בפעת שביוראפם 
מחנכים את בניהם לענות אמן וקדושה,. 
ויש שעושים עוד יותר כי הפרנפה 
שלהם היא למכור ירקות וזרעים 
שקוראין (האקסטערם) ‏ מה עושין, 
לוקחים את בניהם הקטנים ומושבין להם 
על העגלה ביום השבת קודש לקיום 
הנוד לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא 
יסור ממנה דהיינו לחנךף אותו: לחלל ' 


שפת בילדותו גם כי יזקין לא יפור 


מחילול שבת. 

ובאמת כששואלין לאחד בּאמעריקא . 
למה אתה מחלל שבת הלא ביוראם > 
היתה שומר שפת תיכף ומיד יענה 
אות אם לא אחלל שבּת לא אמצא פה 
פרנסתי לכן ההכרח לי לחלל שבת. אבל. 
כששואלין לו למה אתה מעשן טיטון 
ביום השבת הלא זאת אינו שייף 
לפרנסה שלך ומדוע אינו אתה שומר 


7 ה 


| אהבת דרוש לב מצוה שאול. . 1 


שבת בעת שבאת (משאפ) ותיכף ומיד 
יענה אותך כיון שהכרח לי לחלל שבת 


= לכן השפת נחשב לי כיום חול ובאמת 


אילו היה האיש המחלל שבּת לא היה 


מחלל אלא בעת העבודה ויותר היה 


האיש ירא אלהים כביוראפ כודאי 
וענישו אותו על חילול שפת מפני 
ששמת היא אחת מהיפודות מעקרי 


האמונה אבל העונש שלו היה קל ולא 


היה. מענישין אותו כי אם על חפרון 
אמונה ובטחון כמדומה בעיניו באם לא 
יחלל שבת ?א יהא לו במה לפרנםס את 
בני ביתו כראוי ועל השאר הוא איש 
ירא אלהים, אבל באמת לא כן הדבר, 
אלא תיכף ומיד שחילל שבת אזי אף 
תפילין/ בימות החול אינו מניח ופורק 
מעליו עול מלכות שמים לגמרי שזו 


הצרה אין לשער ואין לספר אבל הצרה 


הגדולה יותר מזו למה אתה מחנךּ את 
בנך לחלל שמת הלא אם לא יחללו 


הבנים שלך שבת לא יוגרע הפרנסה 


שלך לזה אין תירוץ בעולם. ‏ לכן באמס 


לעת זקנתם פעת שצריכין לכלכל 
מפרנסת בניהם אזי הבנים שלהם . 
נחשבים לקוצים ודרדרים ואביהם 


יסובלו בזיונות גדולות מבניהם וזהו 
הכל מפני שלא השגיחו על חינוד 
בניהם. 

וזהו שאמר ר" שמעון שלשה שאכלו 
על שלח] אחד, פירש, אב ואם ובניהם 
שאכלו על שלחן אחר שהיה להם להכיר 
הא דאכלו הוי מאל אחרד אבל הם לא 
הכירו שהוא מאל אחד אלא אמרו כתי 


ועוצם ידי עשה לי החיל הזה לכן לא 


אמרו עליו דברי תורה, פירש, ולא גדלו 
את בניהם על דרכי התורה הוי כאלו 
אכלו מזבחי מתים, פירש, כמו המת 
לא יכול להועיל לא לעצמו ולא לחבירו, 
כן לעת זקנתם לא יקבלו שום טובה 


מבניהם שנאמר כי כל' שלחנות מלאו. ‏ 


קיא צואה פי' שבניהם שיעזבו אחריהם 
יהא לחרפה לו ומפני מה בלי מקום 
פירש, מפני שאין השי'.נטוע בּלבם 
ולזה אמר אבל שלשה שאכלו על שלחן 
אחד, פירש, שהכירו הא דהשי' פירך . 
להם פבני חיי ומזוני מפני שהאמוינו : 
שהוא מאל אחד, לכן ואמרו עליו דברי 
תורה, פירש, שגדלו את בניהם על דרכי 
התוחה והיראה לקיים חנוף לנער .על פי 
דרכו .גם .בי יזקין לא יסור ממנה הוי 
כאלו אכלו משלחנו של מקום שנאמר 


וידר :יאלי זה השלחן אשר לפני ה', 


פירש, זה השלחן דזה האיש קיים את 
העיקר הכוונה ששלחו השי' על זה 
העולם לקיים ולמרתם את בניכם ולפי 
זה מבינין אנו עכשיו השמתה והגדולה 
מבר מצוה שלנו. 

ובפרט שאנו מכורין כי האב מבר 
מכר מצוה פיזר ממון הרבה כדי לחנךּ 
את בּנו על פי ררכי התירה והיראה 
מפני שאביו שלו לבד שהוא בן תורה 
עוד הוא שומר שבת כהלכתו. וחינך 
את בנו על פי דרכו והפר מצוה הוא פר 
אוריין לכן בודאי גדולה. השמחה:בעיני 
כולנו כי האב והאם מהבר מצוה זכו , 
ל] חכם כזאת בּודאי יקויים בו גם: כי.. 


4+ אהבתת דרוש 
יזקין לא יסור מדרכו התורה והיראה 
ותזכו להכניסו לחופה ולמעשים טובים, 
אמן. 

ויקוים בו מאמר הכתוב השם גבולבּ 
שלום חלב חטים ישביעך, פירש, השיו' 
השם גבולף דהיינו עד שלש עשרה 
שנים אתה עומר ברשות אביף וכל מה 
שאתה עושה הן לטובה או ח"ו לרעה 
הכל קאי על חשבון אביך אבל מהיום 
והלאה אתה עומד ברשות עצמך באם 
תל בדרב3 טובה יהא הכל על חשבון 
שלך כי מחיום והלאה אתה נעשה חבר 
שלום לנו לערף אותף לכל דברים 
שבקרושה כמאמר העולם מתשעה משה 


לבר מצוה 


שאול 

רינו אינם יכולים לקרות בתורה או 
לתפלה בציבור אבל אם נצרף אותף 
יכולים לקרות בתורה ולהתפלל תפלה 
בציפור ובאם ח"ו תלך בהרף רעה יהא 
גם כן על חשבון שלף לכן השי' השם 
הגבול שלךף ומהיום אתה תלך בררף 
שלום כבקשתו של השי" שיהא שלום 
יניכם דהיינו הגם שיצאתה מרשות 
אבי מכל מקום תראה שיהא שלום 
בינ לבין אבותיף ותל רק בדרךף 
אבותיף אזי יזמן השי' פרנסתך שיהא 
מחלב חטים ישבּיעף, פירש שיהא לף 
פרנסה קלה וטובה, אמן. 


דרוש עבור ציון עיר קרשני 
וייסוד המזרחי 


מס' ברבות דף ג' אמרינן כנור 
היה תלוי למעלה ממטתו של דוד וכיון 
שהגיע חצות לילחה בא רוח צפונית 
ונשבת בו ומנגן מאליו מיד היה עומד 
ועוסק בתורה עד שעלה עמוד השחר. 
המאמר הלז מוקשף מאוד, דאיך היה 
הכנור מנג] על ידי רוח צפונית הא אין 
הכנור מנגן אלא על ירי שקורין (שמי- 
ציק) ועוד על ידי אדם מנגן ובודאי הוי 
זה רק תפוחי זהב במשכיות כסף. 
לכן נראה לי רלוטה בזה כונה עמוקה 
ראשכחן באלישע הנביא כיון שבא לידי 
כעס נסתלקה שביגה מסנו ולב] אמר 


קחו לו מנגן ומיד שרתה עליו שכינה 
הק'. והגלות נקרא לילה כדאיתא 
בישעיהו אמר שומר אתא בוקר וגם 
לולה. ועוד אמר הנביא מצפון תפתת 
הרעה על כל יושבי הארץ, ובקר הא 
נקראת הגאולה ובשיר השירים איתא 
הנה מטתו שלשלמה ששים גברים סביב 
לה מגברי ישראל כלם אחזי חרב מלמרי. 
מלחמה איש חרבו על ורכו וכו', ע"ש, 
ולזה אמר דכנור של דוד והיינו הרעיון 
הקודש שהיה בדוד היה למעלה ממטתו 
של דור, פירש, רמיטה של ארם נקראים 
הבנים שלו. 


אהבת 


ולזה אמר דכנור של דוד היה למעלה 
ממטתו של דוד והיינו למעלה משלמה 


המלךּ דבמטתו של שלמה היה רק ששים : 


גפרים סביב לה והיינו ששים מס' של 
ש"ס פבבלי וכלם אחזי חרב מלמדי 
מלחמה והיינו מלחמתה של תורה, 
פירש דעיקר כוונה שלהם היתה רק 
ללמוד בתורה הק' שלנו אבל מטתו של 
דוד היה יותר רבאמת מה שאירע לדוד 
המלך כִן יארע לנו בּכל דור גודור ודוד 
המל לא פעם אחת אירע לו שהיה 
קרוב למיתה יותר מלחיים דבעת שרדף 
אותו שאול המלף והיה עם עשרת 
אלפים איש בצד הר אחד ודוד המלף 
עם שלש מאות איש מצר אחר וכן 
באנשי קעי?ה דהיה עיר חומה ועל פי 
נס נצול המנה וכן כשפרח מאבשלום 
בנו היה קרוב למיתה יותר מלחיים 
ובכל פעם מספר לנו הגמ' הק': 

מה עשה דוד המלך יבאותו שעה 
משום כשנתפונן על לילה מתחלה מעט 
חשךף ונחשך ואיל עד שהניע חצות 
לילה אזי היא חשף ממש ומשם ואילךף 
התחיל להאיר מעט עד שהגיע עמוד 
השחר ואזי הא הוי יום גדול ולזה אמר 
כיו] שהגיע חצות לילה, דהיינו דהיה 
קרוב למיתה יותר מלחיים ומאין בא 
לו הצלחה הזאת מצפון מיד היה דוד 
המלך לא די שהיה למד תורה, אלא עוד 
עמר ועסק פתורה דמתפללין אנו בכל 
יום ות[ בלפנו לחבין וכו' ללמור וללמד 
לשמר ולעשות ולקים וכו',ע"ש. ולכן 
עסק בתורה להוציא מכל מה שלמד 


דרוש עבור ציון והמזרחי 
ו 
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קיום מכח אל הפועל. 

ואתי לן הגמ' הק' לאשמועינן אף אם 
הגיע חצות לילה כזמן שלנו דהשכה 
עינינו לראות ואטמה אזנינו מלשמוע 
הצרות הגדולות מאחינו בני ישראל 
מארץ הדמים היא ארץ רוסיא העוסדת 
לצפון לאמעריקא אזי צריכין אנו 
לעשות מה שעשה דוד המלךף בעת צרה 
שלו רהיינו דלא די לנו רק ללמוד 
תורתינו הק' אלא צריכין גם אנו לעסוק 
ולקיים מה שאנו מתפללין בכל יום 
דתפלה ראשונה שלנו היא אור חדש על 
ציון תאיר וכשעומד להתפלל ולירושלים 
ערך ברחמים תשוב ולאחר התפלה 
נברכת המזון רחם. על ציון וכו' וכיון 
דעיקר הוי ללמוד מדוד המלךף בודאי 
עשה על פי תודתינו הק. 

ולכן יסד הרב הגאון ר' יצחק ריינעס 
זצ"ל המזרחים להראות הגם שאנו 
נקראים ‏ ציונים מכל מקום אנו הולכים 
על פי רת תורתינו הק' ולא כראדיקאַ- 
לים מהציונים דמבקשים העיקר רק 
לעקור האמונה שלנו כדררש ראדיקאל 
אחד על האקאָנגרעס הציוני בּבאזעל: 
מה אתם פוברים כשאנו ישיגו ארצינו 
הק' נבנה בית המקדש להקריב פרים 
וכבשים עלין, זה הכל היה באלפים 
שנים מקודם דלא היה עוד התבל צוווי- 
ליזירט, אבל עכשיו זאת השטות לא 
יכול להיות, ומיד כששמע הרב הגאון 
הנ"ל זאת, תיכף התפרד מעליהם ויסד 
אגודת המזרחים. ולכן צריכין אנו נם 
כן לא די רק להתפלל אלא לעפוק פדברי 
תורה ולכן מקוים אנו להשי' שיגיע 
בקרוב עמוד השחר רהיינו הגאולה 
שלנו במהרה ביפפנו, אמן. 


ספר אהבת שאול. 


פ' ויקרא 


ויקרא אל משה וידבר ה" אליו, 
המפרשים מקשים האי ויקרא אל משה 
הוא מיותר. ונראה לי לפרש ויקרא אל 
משה הגם דמשה היה עומד בין האנשים 
הרה בודאי היו שומעים הקריאה אל 
משה האנשים העומדים סמיך למשה 
כמשה, אפילו הכי וידבר ה' אליו, פירש 
דלא שמעו הקריאה אל משה הגם 
דעמרו סמיף למשה, אלא העיקר הוי 
דמשה שמע ולא האנשים האחרים 
ומפני מה לא שמעו אלא משום ההא 
ידוע ל] כל היכי דכתיב וידר פירושו 
הוי דיבור קשה כראיתא במס' מכות 

דף י"א ולאמר פירושו הוי בלשון נחת 
ומפני שלא ‏ רצה השי' שישמעו 
הישראלים שידבר השי' עם משה בלשון 
קשה לכן וידבר ה' אלין, פירש, שלא 
שמעו כלום כי אם משה לבד שמע מפני 
שהשכינה מדברת מתוך גרונו של משה 
הגם שהיה הקריאה מאהל מועד ובאהל 
מועד בודאו היו שם אנשים הרבה 
שבאו בכל וום לשמוע הדברי תורה מפי 
משה רב]ן. אפילו הכי לא היה הקריאה 
כי אם אליו ואתי לן הקרא לאשמיעינ] 
הגם למשה דברָ בלשון קשה אבל 
לישראלים כתיב לאמר, פירש, רדבר 


עמה] בלשון רכה דבר אל בני ישראל 
ואמרת אלהם וכדפיחהשנו בּפ' תרומה 


הגב דבר פירושו הוי בלשון קשה אפיפו 


הכי היכי דכפל הפסוק האמירה הוי 
רבּר נמי בלשון כחת כמו הכא דמתהילה 
אמר לאמר והדרר כתיב דפר אל בני 
ישראל ופירוש הכתוב דלא תימא 
בלשון קשה אלא ואמרת אליהם בלשון 
נחת. | 

אדם כי יקריב, פירש אם רצונו הטוב 
להביא קרבן ובודאי על איזה עבירה 
שעבר אם כן מהראוי היה להקריב רק 
מכם דהיינו כאברהם אבינו שהביא 
קרבן--את בנו יצחק, כן היה ראוי 
להקריב מכם מעצמו ראזי יהא נחשב 
קרבן, אבל באמת למי יקריב הקרבן 
לה', פירש, רידוע לן כל היכי דכתיב 
אלהים פירושו הוי מירת הדין והיכי 
דכתיב ה' פירושו הוי רחמים כדכתיב 
בראשית ברא אלהים, פירושו הוי 
רמתחילה ברא על פי מידת הרין וראה 
השי' שאין העולם יכול להתקיים על פי 
מידת ההין לכן ביום עשות כתיב ה' 
אלהים, פירש, דשיתף רחמים לדין ועוד 
דהקדים רחמים לרין, לכ] כתיב הכא 
הגם על פי מידת הדין היה ראוי דהקרבּן 


= 


/ 


וו יי 


אהבת 


יהא מעצס של אדם אבל 5ה'. פירש, 
על פי סידה הרהסים טן הבהמה כ 
הפקר וטן הצאן תקריבו את קרבנכם, 
פיחש, שיהא נחשב הקרכן מן הבהטה 
כמו שתיקריב את עצמו על המזבת 
מפני שצרךף בהקרבת קרבן סטמיטה 
| נוידוי ויהא נחשב להם נפש תחת נפש 
אם עלה קרבּנו מן הבקר, פירש, הגם 
דהקרבן יעלה 5ו מסון הרבה ראשית, 
רצריך יהא זכר ועוד תמים ועוד צריךּ 
לטפל לתביא אותו פתח אהל מוער 
כדפירשי' מטפל בהבאתו ער העזרה, 
אפילו הכי אם הביא בן בקר זכר ותמים 
וטיםל פהבאתו ער העזרה אם לא הביא 
לרצוגו לפני ה' הקרבן אינה עולה 
לכפרה אלא רהעיקר הוי להביא אתו 
לפתח אהל מוער ושם ילמרו אות] איזה 
וירוי שיתודה על קרבנו. | מפני שקרכן 
עלה מכפרת רק על חייבו עשה כראיתא 
בזבחים רף ז' המכפרת אפילו מקיבעא 
לָהָבִי כתיב עור פעם ויקריב אתו, רפעם 
נאשון אתי *ן *אשמיעינן דבעיגן 
שיקרב הקרבן לפתה אהל מועד ופעם 
שָנִי אתי לן לאשמיעינן אפילו אם עשה 
כל מה שמוטל עליו בעינן עור תנאי 
דיריב אתו לרצנו ופירש איזה רצון 
שיהא הרצון *פני ה' דהיינו, שיתודה 
וידוי גמורה ועל ירי התשובה מאהבה 
אזי אפילו הזרונות נתשבות כזכיות 
ויהא נחשב לפגי ה' בצריק גמור ופורש 
וּסָמַךּ ירו על ראש העלה ופיהש הכתוב 
אבל ל הסטיכה הוי העיקר אלא הוידני 
הוִי העיקר דעל ידי הסטיכה יתודה על 


ויקרא 


שאול - 
העונות שלו ואזי ונרצה לו לכפר עליו, 
פירש דהענירות שלו יהא נחשבות 
במצות גמורות ואתי <ן[ התורה 
לאשמיעינגן] אחד המרבה בקרבנו ואהד 
הממעט בקרבנו דהביא העלה מן הצאן 
אי דרהביא קובן עלה מן העוף אם 
התודה בקרפנו מסיים הפרשה גם כן 
עלה הוא אשה ריח ניהח לה' משום 
ההעיקר תלוי ובלבר שיכוין את לבו 
לשמים. 

ולפי זה אתי שפיר הא דאמר הגביא 
ירמיה ז', כִי לא דפרתי את אבותיכם 
ולא צויתים ביום הוציא אתם מארץ 
מצרים על דברי עולה וזבח כי אם את 
הדבר הזה צויתי אתם); לאמר שמעו 
בקולי והייתי לכם לאלחים וכו', לכאורה 
קשה אי יאמר הנביא כי לא רבר על 
עולה וזבח הלא 3פ' ויקרא דבר על עולה 
וזבחה ועור צריכין להבין בּשמואל א' 
סימן ט"ו רקאמר שמואל הנביא החפץ 
לה' בעלות וזבתים כשמע בקול וה' הנה 
שמע מזבח טוב להקשיב מחלב אילים 
ולפי זה כל (הקרבנות הם מיותרים כיון 
דישמע ארם בקול ה' יותר טוב וגם 
עכשיו למה 5[ לומר ונשלמה פרים 
שפתינו כ ון רישמע בקול ה' יותר טוב 
מקרבנות ולפי מאי הפירשנו הא אתי 
שפיר דקרבן] לחודר לא מהני לכפר 
והתכלית מ] הקרבן הוא לרצוגו לפני ה' 
היינו הוידוי שיתודה על העבירות שלו 
הגה שפיר אמר הנביא הנה שמע מזבת 
טוב משוס דעיקר התכלית מהקרבן הוא 
התשובה ובכל מקום התכלית עדיף 


ג אהבת 


מהמעשה וכן נמי אמר שמואל החפץ 


לה' בעלות וזבחים, פירש פעלות וזבחים . 


לחוד כשמע בקול ה', פירש הלא. עיקר 
התכלית מהקרפנות הוי לשמע בקול ה' 
וכן אתי שפיר נמי רברי הנביא כי לא 
דברתי את אבותיכם על דברי עלה וזבח 


פירש, .כי לא דבר על דבר עלה וזבָח. 


לחור אלא עיקר הכונה הוי מהקרפנות 
שמעו בקולי וכו' אבל לא דבר מעולם 
להביא קרפן לחוד בלא וידוי. 


ולפי זה אתי שפור הא דדיבר השו' 


למשה בלשון קשה משום רענין 
הקרבנות הוא קשה להבין כרפירשנו 


ויקרא 


שאול,. 


כיון רהעיקר הוי רק לשמוע בקול ה' 
למה להרבות הוצאות פקרבנות לבן 5 
רצה משה לילך בשליחות ובפרט 
כדאמר דוד המלף לא אקח מביתף. פר, 
ממכלאתיך עתודים כו לי כל חיתי יער 
בהמות בהררי אלף אם כן הקרבנות . 
הוא למיותר לכן אמר למשה בלשון . 
קשה העל כרחף צריף אתה לילך 
פשליחותי מפני שהתורה היא למעלה 
מ] השכל אנושי ואין להניח שום שכל 
אל התורה אלא לישראל לאמר לפרש 
להם עיקר כוונת הקרבּן הוי לשמע 
בקול ה' וכדפ"י. 


פ' צו 


וודבר ה' אל משה לאמר צו את 
אהרן ואת בניו לאמר, המפרשים 
עמדו על לשון לאמר ב' פעמים וכן 
הגמ' הק' מקדושין פירש מאי לשון 
צו ורשי' הביאו ההך3 לשון צו אתי 
לאשמיעינן | מיד | ולדורות = ופירש 
ובפרט בּמקום שיש חפרון כיסם ועולה 
כולה כליל, ופירש השפתי חכמים מפני 
כיון שאין הכהנים נהנים מן העולה 
אלא עור העולה וגם היא אינר נלקחת 
אלא לכהן המקריב אותה משום הכא 
נקראת גם חסרון כים, עכ"ל. ונראה 
לי לתת מטעמים לדבריו הק' דאי לא 


כתיב צו בעולה היה הכהנום. מרחקים : 


מהקרבת העולה ראין להם הנאה" בה 
לאַפוקי חהטאת ואשם רנאכל כל הקרבן 


לכהנים, להכי אתי לן הקרא לאשמיעינן. 
צו את אהרן *זרז לאהרן שישתדל. 
להקריב העולה קודם החטאת והאשם 
אבל לבניו לאמר, פירש, שיבינם בלשון 
זכה דאי ישתדלו 6הקריב קרבּן עולה 
הגם יש לכהנים הנאה מועטת, ישתדפו 
הישראלים להביא גם את חטאותיהם 
ואשמות שלהם אבל אי לא ישתדלו 
להקריב הקרבן עולה אלא ושתדלו רק 
להקריב החטאות והאשמות, אזי לא 
ישתדלו | הישראלים | להביא' את 
חטאותיהם ואשמות שלהן שיאמרו 
הכהן רק לטובת עצמו הוא דורש ולא 
לכפרת הישראלים, להכי כתיב לאמר 
עור הפעם גבי בני אהרן כדפירשנו. 
ומזה יוצא לן מוסר השכל למנהיגי 


אהבת 


ישראל שישתדלו רק לטובת עצמם ולא : 


ידאגו לטובת הכלל להנהיג תלמוד תורה 
כדי שוודעו בנינו לכל הפחות כי מגזע 
ישראלים הם יוצאים או לחזק מה 
בעניני הדת כי בראות שמנהיגי הדור 
ידאגו רק לטובת עצמם מזה נתרבה 
הבזיון התורה ואומרים כי הרבנים רק 
לטובת עצמם הם דורשים אבל בּראות 
אנשי הקהל הגם הרב שלהם יש לו 
פרנסה בצימצום מכל מקום יראג תמיד 
לטובת הכלל מזה יתרבה כבוד התורה 
וגם אנשי הקהל יופיפו לו הכנסה שיוכל 
לפרנם את בני ביתו פכבוד דהא אין 
לך עניים יותר מהכהנים ולוים ראין 
להם שום נחלה בארץ ויחיו רק ממתנות 
כהונה מכל מקום נותן להם התורה עצה 
שישתדלו תמיד להקריב עולה קודם 
חטאת ואשם הגם מעולה אין להם שום 
מתנות כהחונה להראות שישתדלו תמיד 
לטובת הבלל, כן צריכין לנהוג הרבנים 
את עצמם. 

ולפי זה יהא מתורץ לן קושית ‏ הס' 
קהלת יצחק דלמה זירז הכתוב במצוה 
זאת מקרבנות יותר מכל המצות ואי 
משום שיש בו חסרון] כיס כדאמר ף' 
שמעון קשה הלא גם ציצית ופוכה 
ולולב ותפילין וכמעט רוב המצות יש 
בהן חסרון כיס ולא כתיב בהן צו לזרז 
ועוד לכהנים איזה חפרון כים יגיע להם 
מהקרבת העולה. ועיין ברמפ'ן, עכ"ל. 
ולפי מאי רפירשנו הא אתי שפיר 
דחפרון כים ממש יש לכהנים רהא בעת 
שיקריבו קרבן עולה ויביא אחר קרבן 
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חטאת והם על פי גורל יקריבו נמצא 
אילו לא היה מקריב עולה אזי היה הוא 
מקריב החטאת ויגיע לו מתנות כהונה 
ועבשיו שיקריב עולה לא ישיג כלום כי 
אם העור וזה דוקא יגיע רק למקריב 
לחוד ולא לשאר הכהנים רמתעסקים 
בהקרבת העולה ואין לף חסרון כיס 
נדול מזה ובפרט לעניים ככהנים דלא 
היה להם שום חלק ונחלה בארץ ויחיו 
רק ממתנות כהונה בּודאי אין ל חפרון 
כיס גדול מזה. 

ומאי רקשה לי עוד דלמה זריז הכתוב 
הוקא בקרּנות ולא בשער מצות הגם 
דריש להם נמי חסרון כיס, ולפי מאי 
רפירשנו ‏ הא אתי שפיר, דעוקר זירוז 
לא הוי להשתדל לקיים מצות הקרבת 
עולה אלא הזירוז הוי ללמדם לכהנים 
איך ינהגו בענין הקרפנות שיורו לכל 
אי שישתדלו רק לטובת הכלל ולא' 
לטובת עצמם וזה הא שייך רק בּקרבּנות 
ולא בשארי מצות להכי מזרז בּקרבנות 
ולא בשאר מצות. 

זאת תורת העלה, היא העלה, פירש, 
דאתי לן לאשמיעינן הנה זירז הכתוב 
דעלה יהא תמיד קודם לחטאת ואשם 
להראות לכל איך הכהנים דהיו מתחילה 
הם הרפנים ומנהגי העדה כדכתיב בּפ' 
שופטים ובאת אל הכהנים הלוים וכו" 
והנידו: לד דבךף ‏ המשפט, . ותו רק 
ממתנות כהונה מכל מקום השתדלו 
תמיד להקריב עלה קודם לחטאת ואשם 
הגם ואת תורת העלה, היא העלה, 
פירש, שקודמת להקרבת חטאת ואשם, 
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על מוקדה על המזבה כל הלילה עד 
הפקר ואש המזבח תוקד בו, פירש, עד 
שנשרף העלה עד חשן ואין לכהנים 
שום הנאה וכדפירשנו, מכל מקום 
השתדלו תמיר להקריב העלה קודם 
לחטאת ואשם וכדפירשנו. 

זאת תורת העלה היא העלה על 
מוקדה על המזבח כל הלילה עד הבקר 
ואש המזבח תוקד בו, הס' שער בת 
רים קשה לו למה כתיב לקמן אש 
תמיד תוקד על המזבח לא תכפמה הלא 
כתיב הכא ואש המזבח תוקד בו למה 
כתיב עוד פעם ראש תמיד תוקד בו 
לא תכבה, עכ"ל. ולי קשה טפי כיון 
רכתיב על מוקדה על המזבח כל הלילה 
ער הפקר אם כן ואש המזבח תוקד בו 
למה לי הא מוקדה פירושו הוי יקוד 
אש והמוקדה הא הוי על המזבח אם כן 
ואש המזבח תוקד בו פודאי מיותרים 
הם. לכן נראה לי דהכי פירושו, זאת 
תורת העולה היא העולה, פירוש, אימתי 
הוי קרבן עולה הגם העלה על מוקדה 


צו שאול.- 


על המזבה כל הלילה עד הבקר וקים 
הקרב|] עלה כדכתיב בקרא, אכתי לא 
הוי קרכּן עלה ואימתי הוי קהבן עלה 
אם ואש המזנח תוקד בו, פירש, משום 
דעלה מכפרת על חייבִי עשה להכי אם 
אש המזבח תוקד בו ויש לו חרטה 
נמורה על המצוה שלא קיים אותה עד. 
שהחרטה בלבו בוערת כמו אש המזבת 
אזוי הוי קרפן עלה ומכפרת על חייבי 
עשה ישלו אבל בלא שום תשובה וחרטה 
לא הוי קרבמן עלה כדאיתא בישעיהו 
סימן א': למה לי רב זבחיכם יאמר ה' 
שבעתי עלות אילים וכו" לא חפצתי. 
והא רכתיב לקמן אש תמיד תוקד על 
המזבח לא תכבה קאי על הנס, כדאיתא 
בפמפ' יומא דף ל"ט, כל זמן ששמש 
שמעון הצדיק והיה אש של המערכה 
מתגבּר ולא היו הכהנים צריכים להביא 
עצים למערכה ופירשי' והיה דולק 
מאיליו בלא תוס" עצים וכו' ע"ש, פירש 
דלא היה נכה האש לעולם עד שמת 
שמעון הצריק. 


פ' שמיני 


ויהי ביום השמיני, פירשי' שמיני 
למלואים וכו', ע"ש. קרא משה לאחרן 
ולבניו ולזקני ישראל. הס' שער בת 
רב3ים קשה לו הלא בכ5 יום ויום היו 
אהרן ובניו וזקני ישראל באים מעצמם 
לפני משה ללמוד תורה מפיו אם כן 


למה צריך לקרוא אותן, ע"ש. ונראה 
לי משום בגמ' דילן כּזבחים ק"א 
ובמדרש רבא בפרשה דילן יש פלוגתה 
אם משה רבונו כל ימיו היה כהן גדו5 
אי רלמא לא היה כהן גדול אלא בשבעתי 
ימי המלואים, לכן נראה לי לפרש 
לתרווייהו למאן ראמר רמשה היה כל 


-% יע +-= 
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אהבת 


ימיו כהן נדול תכי שירושו משום 
במדרש הנא איתא ר' ברכיה בשם ר' 
סימן מייתי מדברי הימים בַני עמום 
אהרן ומשה ויבדל אהרן להקדישו קרש 
קחשום הוא ובניו עד העולם וכו, ומשה 
איש אלהים בניו יקראו על שבט הלוי, 
ופירש המחנות כהונה משמע אבל משה 
עצמו יקרא על שם הכהנים עכ"ל. ועוד 
איתא במדרש ר' חלבו אמר כל ז' ימי 
והמלואים היה משמש בכהונה גרולה 
וכסבור שלו הוא, ופיהש מתנות כהונה 
שעל ידו תשרה השכינה, אכל ביום ז' 
אמר לו לא שלך היא אלא של אהרן 
אחיף. ‏ ר' תנחום בשם ר' יודן תני 
דלא שרתה שכינה על ידי משה אלא על 
ידי אהרן הדא דכתיב וירא כל העם 
וירונו ויפלו על פניהם, ובשמות ד' 
פפוק י" הל אהרן אחיך הלו', 
ופירשי' שהיה עתיד י להיות פוי 
והבהונה הייתי אומר לצאת מכמך, 
מעתה לא יהיה כן אלא הוא יהיה לכהן 
ואתה הלוי ע"ש, וראךף ושמח בלפו, 
ופירשי' לא כשאתה סבור שיהא מקפיד 
עלי שאתה עולה לנדולה, עכ"5. 
ונראה לי לתת מטעמים לדבריו 
הק' ורא ושמח לא כשיאוע בשאר 
בני אדם רהשמחה להם הוא לפנים ולא 
בלבּם, אבל באהרן ושמח אפילו כּלבו 
על שאתה עליתה לגדולה ולא הוא, 
ופירשי' ומשם זכה אהרן לעדי החושן 
הנתון על הלב ע"ש, לכן כיון שראה כל 
זאת משה הגם בכל יום היו באין ללמוד 
תורה ממשה רב], אבל כיון ששמע ביוס 


שמיני 


שאול 19 


השביעי רדלא יראה השכינה על ודו כי 
אם על ידי אהרן ועוד דבניו של משה 
יחשבו על שבט הלוי ובניו של אהרן 
יחשבו לכהגים אלא רמשה לבד ישמש 
בכהונה גדולה כל ימיו לכן תיכף ומיד 
בשהתחיל להאיר ביום השמיני קרא 
לאהרן ולבניו ולזקני ישראל שיראו כולם 
כי אין שום שנאה בלפו על מה שבניו 
שלו ישארו לוים-ויראו כולם כמו אהרן 
דשמח גם בלבו על התמנות משה למלך, 
כן היה אצל משה השמחה גם בַלבו 
ובפרט אתי שפיר פירושינו למאן 
דסביר רמשה לא היה כהן גדול כי אם 
ז' ימי המלואים בודאי אתי שפיר 
דקרא לאהרן ולבניו ולא המתין עד 
שיבוא מעצמו 5למוד תורה להראות 5כ5 
אי שאין שום שנאה בלבו על הנסתלק 
משר מכהונה הגם דמעלין ‏ בקודש ולא 
מרידין ואמר לכלם וירא, פירש, היום 
יראה אליכם כבור ה' מפני שישמש 
אהרן אחי בכהונה נדולה ולא בשימושי 
יראה השכינה הק'. 

ויאמר אל אהרן קח לך עגל בן בקר 
לחטאת ואיל לעולה, ופירשי' להודיעו 
שמכפר לו השי' על ידי עגל זה על 
מעשה העגל שעשה, ואיל לעולה, 
לכאורא קשה למה לא הקריב העגל טפי 
לעולה כדאמר אל בני ישראל קחו שעיר 
עזים לחטאת ועגל וכבש בני שנה 
תמימים *עולה. ונראה לי משום 
ראמרינן בברכות דף ה' כל העוסק . 
בתורה ובנמילות חפדים וקובר את 
בניו מוחלין לו על כל עונותיו, ‏ הנה סדר 


0 אהבת 


הלימוד הא היה במדבר משה למר עם 
אהרן ואהר] למד לבניו ולזקני ישראל, 
הנה השתדל אהרן בתורה. ובגמילות 
חסדים ובודאי עסק וקבר את בניו 
החשובים גדב ואביהו כדפירשי" לקמן 
י" פסוק ג' דרהייתי סבור שיתקדש הפית 
או בי או בך עכשיו. רואה אני שהם 
גהולים ממני וממך, ע"ש, והשי" היודע 
< עתידות ואהרן חטא בעגל בשוגג וישראל 
חטאו בעגל במזיד לכן אמר לאהרן קף 
ל עגל אבל יהא רק לחטאת להראות 
רחטא העגל שלך לא חוי אלא בשוגג, 
ואיל. לעולה, פירש, כשם כאברהם 
דהקריב האיל לעולה תחת בנו והוי 
כפרה גמורה, כן האיל דתקריב לעולה 
יהא כפרה גמורה לךף דעל. ידי .התורה 
וגמילות חסדים וקבורת בניו החשובים 
יהא כפרה גמורה לך ואדרבה למצוה 
יחשב ‏ ל דגדולה תשובה שזדונות 
נעשית להם כזכיות, להכי אמר ואיל 
לעולה ויהא נחשב הקרבת האיל כאיל 
שהקריב אברהם אבינו, אבל בני ישראל 
שחטאו בעגל במזיד להכי אמר דיקריבו 
עגל לעולה לזכור להם דחטאו בעגל 
במזיד ולא יהא להם כפרה גמורא אלא 
קצת כפרה. 

ויאמר משה זה הדבר אשר צוה ה' 
תעשו וירא אליכם כבוד. ה', עיין 
במפרשים שעמדו על כוונת הפפוק לא 
ידענו מה צוה שיעשו הם הא הם לא 
עשו שום דבר רק אהרן עבד עבודתו. 
ולי נראה לפרש בפשיטות ‏ דהנה 
פקרפנות הלז יש שידענו קצת על פי 


שמיני 


שאול. 


שכל טעמן ויש שהם חפרון השכל 
להבינם, לכן אמר משה לישראל אם 
תרצו שתשרה השכינה על ישראל זה 
הכלל יהא לכם זה הדבר אשר תעשו 
בין שהוא כנגד השכל ובין שהוא מצד 
השכל לעולם תעשו רק משום דצוה ה' 
דלכן תעשו המצוה אם כן בודאי יראה 
אליכם כבוד ה'. ומזה למדנו מופר 
השכל ראין להניח שום שכל לתורתינו 
הק' כי לעולם עומדת תורתינו הק' 
למעלה מן השכל ובאים שיש לנו מיזה 
קושיא צריכין אנו לומר דתורתינו 
בודאי אמיתית היא אלא דהשכל שלנו 
קצרה להבין ויכול להיות אם שואלין 


לאךם גדול ממני ימצא ‏ תירוץ ‏ על 
קושיא. שלי. 
ועודר אגו לומדין מזה כשיארע 


לאדם אחד שעולה לגדולה וימצא בעיר 
זו אדם שני שמחשב בלבו שלו ראוי 
אותו איצטלא מפני שמחשב בלבו 
שהוא גדול ממנו בתורה ובמצות רואין 
אנו המעשים כל יום אפילו אם שניהם 
היו מתחילה אוהבים נאמנים או אחים, 
מיד יהא קנאה ושנאה ביניהם אבל אם 
לא יקנאה באחיו או באהוב נאמן שלו 
ואדרפּא ישמח בלכו על שזכה אחיו 
להתמנות גדולה כזאת ולא איכפית ליה 
הא רהוא גדול מיניה בתורה או 
במעשים טובים משום רהמתנשא לכל 
לראש ודרשינן בגמ' אפילו ראש 
נרגותני ‏ משמוא מיקמי ליה ובודאי 
אחיו חשיב מיניה באיזה דבר וכאם 
משמח על התמנות של אחיו גם בלבו 


יי יו 


אחצת 


יוכה רלבסוף יעלה הוא לדברה אחר 
לנדולה מה שאחיו לא יעלה <גרולה 
<> *כזויידבן מצינו באהרן דהיה נדול ממשה 
בשלש שנים ובעת מעשה לא היה משה 
רבינז גדול מאהרן פנבואה רהא היה 
פעם יראשונה דדבר השו" עם :משה, מכל 
= מקום ‏ אמר: השי' וראך, פירש, דיראה 
התמנות שלךף למלף :על ישראל ולא 
"יקנא על הגדולה שלך ואדרבא ושמח 
בַלְבַו" על התמנות שלף והסוף היה 
דאהרן זכה רהוא: ובניו יהיו כהנים אבל 
*'משה הגם דהיה כמי כהן אבל בניו שלו 
"הו רק לוים ולפסוף רמשה ראה 
יהתמנות אהרן ובניו ושמח גם הוא 
לבו לבסוף זכה משה לתמונת ח' יביט 
ולא קב' כנביא בישראל עוד כמשה 
והכל היה מפני שלא היה שום קנאה 
ושנאה ביניהם.: 


= ויאמר"משה אל אהרן קרב אל והמזבת = 


שירש, מפני"שאהדן לא היה רוצה:לשמש 
בכהונה גהולה קדם משה רבפיגו למאן 
\ דאמת' החמשה לעולם שמש בכהונה 
נדולה אם כן היה הרוצה הרמתחילה ישמש 
משה ואחר כךף ישמש אהרן להכי אמר 
לו. משה קרב אתה אל המזבח מפני 
דצריף אתה לעשות כפרה עכורך ועוד 
עבור כלל ישראל, ולמאן דאמר דמשה 


שמיני 


שאו% = 


= לאו שמש בכהונה נדולה כי אם ז' ימי 


המילואים ואחר כך ספילק מכהונה נדולה 
אם כן בפשיטות אתג שפיר דלא היה 


.רוצה לבזות למשה אחוו להכי לא היה 


רוצה לקרב אל המזבה, אמר לו משה 
קרב אל המזפה משום ועשה את 
הטאתךף ואת עלתך וכפר בערך ובעד 
העם ועשה את קרבן העם וכפר בערם 
כאשר צוה ה'. לכאורא קשה למה צריף 
שני פעמום לכפר בעד העם. עין 


פרמבּ"ן ובראב"ע, ופירשו. וכפר בעדף 


ובעד העם פירושו הוי דצריּ לעשות 
כפרה- עבור העם, וקשה להמלבי"ם אם 
כן מה שכתוב עוד ועשה את קרבן העם 
אין לו שום משמעות, ע"ש. ולע"ד 
דהכי פיהושו משום דכתוב כּפ' אחרי 
וכפר בעדו ובעד ביתו ובעד כלל ישראל 
אם כן לכאורא קשה הא הכא לא הוי 
שום כפרה לביתו כי אם %ו ולכלל 
ישראל לחוד, אבל באמת כשנעיין בּמס' 
וומא' דף נ"א דאחיו הכהנים מתכפרים 
בו, ע"ש, ולפי זה הכי פירושו וכפר 
בעדך ובעד העם היינו הכהנים דהוי 
עמו של כהן גדול רהיינו זרעו של אהרן 
דשיוכים כולם בכפרת הכהן גדול 
ולבתר הכי ועשה את קרמן העם וכפר 
בעדם כאשר צוה ה'. 


2 אהבת 


תזריע 


שאול 


פ' תזריע 


וידר ת' אל משה לאמו, פירש, 
דכל מקום שנאמר וידר אין זה אלא 
רנּור קשה, לכאורא חי המאמו כנגד 
השכל משום ההא עיקר תכלית כריאות 
שמים וארץ הוי בשביל ישראל כידוע 
מאמר חז"ל בראשית בראי אלהים, 
ופירשו חז"ל בראשית בּשביל ישראל 
שנקראו ראשית, ברא אלהים את 
השמים והארץ ולבסוף בי יולד ישראל 
וטמאה אמו שבעת ימים ובהמח כי תלד 
אין לה שום טומאה ובודאי הוא כנגד 
השכל, להכי וודבּר אל משה בלשון קשה 
דצריךף 'לול בשליחות, אלא לישראל 
לאמר בלשון רכה לחבינם דלא הוי 
כנגד השכל. ‏ רבּר א? בגי ישראל, פיחש 
ואדרבא משום הטומאה לא שייף 
הפרשה אלא לבני ישראל ולא בעכו"ם, 
כדאיתא בספרא בני ישראל בענין הזה 
ואין עכו"ם בענין הזה משום ראמרינן 


במס' קדושין דף ל' ובגדה ל"א שלשה. 


שותפים הם באדם הקפ"ה ואביו ואמו, 
ובנדה איתא עוד ר' יצחק בשם ר' אמי 
אשה מזרעת תחילה יולדת זכר איש 
מזריע תחילה יולדת נקבה שנאמר אשה 
כי תזריע וילהה זכר וכו' וכי בורו של 
אדם להרבות בגים ובגי בנים אלא מתוף 
שמשהין עצמן] בבטן כדי שיזרעו 
נשיתיה] תחלה שיהא בניהם זכרים 
מעלה עליהם הכתוב כאילו הם מרבים 
בנום ובני בנים. | 

והיינו דאמר רב קטינא 'כולגני לעשות 


כל בני וכרים. להכי אתי שפיר משום 
דאמוינן במדוש רבה 5' כ"ו שלשה 
רברים אין אדרם רוצה בהן נסבה פבניו, 
שעורים בּחטים, חומ? בּיינו, ואמרינן 
במס' בבא בתרא רף ט"!ז אשוי 5מי 
שבניו זכרים אוי 5מי שבניו נקבות, 
ועוד אמרינן בנדה שם מפני מה אמהת 
תורה יולדת מביאה קרבן שבשעת חכלי. 
לידה היא נשבעת שלא תזדות עוד 
לבעלה לפי שצער וה בא 5ה מעידו 
ואחר כ היא מתחרטת ואל אשה 
תשוקתה, לכן צוה ה' שתניא קרפן 
עולה לבפר על הרהור הלב וקרבן חטאת 
לכפר על חטא שפתים, ומפני מה זכו 
לז' ימים זכר שהכל שמחין בו מתחרטת 
בז', נקבה שהכל עצבים בה מתחרטת 
לי"דר. להכי אמור השי' דבו אל בנ'. 
ישראל לא כתעלה על רעתכם רבהמה 
חשובה מהאדם שאונה מטמאה בלידת 
ואשה מטמאה בלידה, אלא אדרבא 
אשה כי תזריע וילדה זכר, ואם גקבה 
תלר, פירש, דאיש מזריע תחלה דאאי 
יולדת נקבה, ולפי וה בלידת האדם אביו 
ואמו הם שותפים כלידה ‏ שלו וכדאמר 
רב קטינא הנ"ל ריכול לעשות כל בניו 
וזכרים ובודאי האדם חשיב מבתמה, 
אפילו חכי וטמאה שבעת ימים, פירש, 
דוקא האשה טמאה בלידה שלת ולא 
הבהמה טמאה בליהח שלה, ובאם נקבה 
תלד וטמאה שבעים, וצריכין אנו להבין 
למה בוכר טמאה רק ז' ימים ובנקבה 


אחבת . 


> ילד יום, על כרהף צריכין אנו לטעמא 
דגמ דנגשפעת מתתילה שלא תזקק עוד 
> לבעלה מפני צער חכלי לירה ולבסוף 
- מתחרטת, להכי בלידת זכר ההכל שמחין 
בלידה שלו מתחרטת לז' ימים וכל.פמה 
דלא.נתחרטה חל השבועה עלה להכי 
.טמאה: ז' ימים ראסורה לבעלה כנדה 
כרי לקיום השבועה שלה עד חרטה שלה 
ובנקבה רעצבים פלידה: שלה אינה 
מתחרטת אלא בי"ד יום להכי טמאה 
גם כן. י"ד יום לקיים שבועתה אבל 
באמת האדם חשוב מכל ' היצורים 
. שבעולם והטומאה לא הוי רק אלא משוס 
השבועה. | | 
. אדאת] להכי צריכין אנו להבין הא 
ראיתא בבבא בתרא הנ"ל אשרי למי 
שבניו זכרים ואוי למי שבניו נקבות. 
מקשין העולם דהוי להגמ' לומר ואוי 
למי שבנותיו נקבות או למי שזרעו 
. נקבות. | ולי נראה דהכי פירושו כיון 
. ראמר רב קטינא דיכול לעשות ושיהא כל 
בניו זכרים להכי אמר הגמ' ואוי למי 
שבניו שהיה ראוי שיולד לו בנים שהיה 
יכול להשהות על הבטן כדי שתזריע 
| האשה תחילה ולא עשה כן אלא מכניו 
שהיה ראוי שיולד נולדו :נקבות כמו 
גבי דינה רהיה ראוי שיולד בן ואחר 
יילרה בת, פירש, לאחר התפלה של לאה 
נולדה בת, בן הכי איפכא צריכין לפחש. 
יביום השמיני ימול בשר ערלתו. 
האלשיך הק' הקשה למה הכנים דין 
<המילה בהוף דיגי טומאת היולדת 
ובפרט דין. הטילה בשמיני נאמר. זה 


תזריע 


ב ותם: רתזכר ‏ נולד. .על 


דפטורה. מלמול, 


שאול = 


פעמים במקומו, עכ"ל. ונראה לי רהכי 
פירושו, דאתי לן הקרא לאשמועינן 
ידי שהאשה 
הזריע | תהילה, וכדפירשנו והוי 
אמינא דהאשה תהא חייבת במילת 
בנה,| הגם דהגמרא בקרושין דף 


ב"ט יליף מכאשר צוה אותו משטע 


דוקא אותו ולא אותה אלא דאשה 
פטורה מלמול היינו היכי דלא תזריע 
האשה תחילה כההוי באברהם רכתיב 
אברהם הוליד את יצחק וכדפירשי' רצר 
השי' קלסתר פניו של יצחק דומה 
לאברהם והעידו הכל אברהם הוליר את 
יצחק, ע"ש, להכי כתיב שם כאשר צוה 
אותו ולא אותה אלא דפטורה, אבל היכי 
רהזריע האשה.ועיקר הלירת הזכר בא 
על ידה הוי אמינא רחייבת במילת בנה, 
להכי כתיב הכא דגם דהזריע האשה 
תחילה אפילו הכי וביום השמיני ימול 
לשון זכר ולא כתיב תמול לשון נקבה 
אלא ימול דוקא האב ולא האם אלא 
בשר ערלתו, פיחש, 
דאתי ל] לאשמעינן דאביו שותף בלידה 
שלו והוי בשר ערלת בנו כבשר ערלתו, 
ולפי האמת עיין פירושלמי קדושין שם 
יליף מהאי קרא ראשה פטורה למול בגה 
מדכתיב ימול בשר ערלתו, ועיין במראה 
הפנים שם דפירש משום הכי לא ניחא 
להו למילף מאותו ולא אותה משום 
רקשה להו קושיות התוס' שם והתירוץ 
שלהם לא אתיא אליצא רהלכתא, ע"ש. 
ולפי זה כודאי צריכין אנכנו לומר 
כדפירשגו רהעיקר אתי לן לאשמועיגן 


4 אהבת 


דלעולם האשה פטורה מלמול את בגה. 

ולהבין קצת ?קרב טעם מצות 
היולרת אל השכל אף בוראי נסתרים 
דרכי השי' דלמה דוקא האשה מטמאה 
בליהה ולא הבהמה מטמאה כלידה 
משום רהנושא בגד שחור חחש אף 
במום קל נכר המום שלו אבל בנושא 
בגר ישן לא נכר מום קטן אלא דוקא 
מום גדול הוא דנכר בה. הנה במס' 
שבת דף ל"א על שלש עבירות נשים 
מתות בשעת לידתן וכו", ופירש הגמ' 
טעמא רנפל תורא חדר סכינו, להכי 
כיון ההאשה בשעת לירה נשבּעת שלא 
תזקוק עוד לבעל ואחר כך היא מתחרטת 
והארם הא נברא בגוף ונשמה והנשמה 
היא באה מנשמת אל"ה ממעל להכי אף 
אם נשארה בחיים ותלד זרע של קיימא, 
כיו] שחטאה בשעת לידה הן במחהשבה 
וה] ברבּור אם כן מיד ניכר בה החטא 
לכן טמאה ז' לזכר וי"ד יום לנקבה, 
אבל בהמה ראין לה שום נשמה לכן 
אינה מטמאה בלירה כי אם היתה 
נבילה ראז מטמאה במיתתה. .כללא של 
דבר דכל המצות שפתורה דאם נעיין בה 
מצינו לקרב קצת אל השכל טעמי מצות 
תורתינו הק להכי צריכה לתביא 
האשה לאחר הלירה שני קרבנות אחד 
לעולה מפני שחטאה במחשבה ואחד 
לחטאת מפני שחטאה בדיבורה ולהכי 
מביאה עולה תחילה הגם בכל מקום 
חטאת קדם לעולה הבאה לאחריה והכא 
צריכה . להביא עולה \ תחילה. עיין 
בזבחים דף צ' רפריך הכא, אלא דהכא 


תוריע 


הקודם כי דכיתנו במקום תנים. 


שאול 


שאני, דמתחילה נשבעה במחשבה שלא 
תזקק עור לבעלה ואחר כך נשבעה 
בדובור והעולה הא כאה לכפר על חטא 
ממחשבה להכי צריכה תחילה להביא 
כפרה אל חטא שחטאה במחשבה תחילה 
ואחר כף להביא חטאת על חטא שחטאה 
כריבורה וכדראיתא בזבחים דף צ' דאטר 
רבא למקראה הקדימה הכתוב ופיחשי' 
שתהא נקראת תחלה ובעבודתן חטאת 
קודמת, ע"ש. ולמה קוראין קודם לעולה 
כיו] בהקרבה חטאת קודמת ועל כרתךף 
משום טעמא רפירשתי. 

אראת] להכי צריכין אנו להבין הא 
ראיתא בַגיסין רף נ"ז, כי עליך הורנגו 
כל היום, ר' יהושע בן לוי אמר זו מילה 
שנתנה בשמוני, ופירשי' הורגנו כל 
היום דזימנין דמיית. והס' שפתי חן 
על התורה קשה דלפירושו מה. ענינו 
לפסוקים הקודמים שהתאוננו בני קרח 
בתהלים מ"ד תתננו כצאן מאכל ובגוים 
זריתנו ולפירשי' דזימנין מיית התינוק 
מהמילה הא אפשר שיקרה אף כשישראל 
היו על אדמתם ברום הצלחה, עכ"ל. 
ובמחילת כת"ר לא עייץ בפירוש 
האלשי"ך על תהלים שם דקאי על פסוק 
ונראה 
לי 5תת קצת מטעמים לדבויו הק' 
דבמס' כתובות 5"נ אילמלא נגדוה 
להגניא מישאל ועזריה פלחו לצַלמא, > 
הרי חזינן אפילו צדיקים נמורים כהני 
לא יוכלו לעמוד מיסורים ואף לפי" 
התוס' שם ההצלם לא תוי ע"ז הלא 
אמרינן בחולין רף י"ג דעכו"ם דבחוץ 


וי אלש ש 


אהבת 


לארץ ‏ לאו עוכרי ע"ז אלא מנהג 


אבותיהם בידם. 


ומהאי טעמא מסקי התופ' בע"ז דף 
פ' ר"ה אסור לשאת רעכשיו מותר 
לשאת ולתת עם העכו"ם ביום אידם 
דקים 5ן בגוייהו רדלא פלחי לע"ז אם כן 
עכשיו אינם עובדי ע"ז לכן בא הכתוב 
לאשמועינן אף אם נמצאים איזה 
ישראלים ראינם יכולים לעמיד פנסיון 
דיסורים קשים כאלו ועבדו ע"ז לא הוי 
אלא מהשפה ולחוץ ולא מלבנו כי 
שכחנו רק בפה דאילו היו אומרים לנו 
אם לא נעבוד ע"ז מיד הורגים לנו היינו 
בחרנו המות יותר מחיים דבלאו הכי 
עליף הורגנו כל היום אבל משום 


תזריע 


שאול 55 


היסורים קשים אין אנו יכולין לעמוד 
בנסיון כזו, ולזה מדייק הגמ' למה אמר 
כל היום, הכי בלילה אין אנו עומדים 
בנסיו] ומראמר כל היום על כרחך קאי 
על המילה ראינה נוהנת בלילה, עיין 
במגילה דף כ'. ‏ ולזה אמר הכתוב דבלא 
יסורים מהמות אין אנו עובדים ע"ז . 
דבלאו הכי בלא גזירת המלכות כי עליף, 
פירש, בשביל כבוד התורה לחור אנו 
הורגנו כל היום בּברית מילה דלפעמים 
מת הולד על ידי הברית מילה שאינו 
נוהג כי אם ביום אלא בשביל היפורים 
קשים לפעמים עובדים ע"ז בפה ולא 
בלב והיסורים קשים באים עלינו רק על 
ידי גלות המר, ולפי זה יש המשך 
הפסוקים לזה. 


פּ' מצרע ‏ 


וידבר ה' אל משה לאמר זאת תהיה 
תורת המצרע ביום טהרתו והובא אל 
הכהן ויצא הכהן אל מחוץ למחנה וכו". 
האלשי"ף הק' ‏ הקשה מלת תתהיה 
מיותרת ומהראוי יאמר זאת תורת 
המצרע. ועוד קשה אומרו והובא אל 
הכהן משמעו שיביאו את המצרע אל 
מקום הכה] ובסמוך אמר ויצא הכהן אל 
מחוץ למחנה רמשמע שהכה] יצא אליו 
חוצה," עכ"ל.| הנה באמת קושיא 
הראשונה דתהיה מיותר במחילת כת"ר 
הרמה לא עיין בספרא דדריש תהיה 
אפילו בזמן הזה, ופירש המלבי"ם 


כוונתו רבמצרע הגם שקרבנותיו אינם 
נוהגים בזמן הזה, אבל הכשרו על ודי 
תגלחת וצפרים נוהג תמיד, ולכן אמר 
זאת תהיה דמוהה העיכוב ריהא תמיר 
לא השנות, עכ"ל. וזאת ידוע דרמלפנים 
היו הכהנים הרבנים כדאיתא בפרשה 
שופטים כי יפלא ממך דבר למשפט וכו' 
ובאת אל הכהנים הלוים וכו' והגידו 345 
דבר המשפט. 

ולפי זה הא אתי ושפיר והכי פירושו: 
זאת תהיה תורת המצרע, פירש, רקאי 
על זמן הזה וזאת הא ידוע מאמר חז"5 
רנגעים באים בּעון לשון הרע, להכי אמר 


00 אהבת 


והובא המצרע אל הכהן והכה]ן יורה לו 
איזה תשובה ויהפא מצרעתו, אבל בעת 
ויצא הכהן אל מחוץ למחנה דהייגו 
בזמן שבית המקדש היה קיים, אזי 
בעינן ויצא הכהן אל מחוץ למחנה ולא 
שיובא לפניו רמצרע הא אסור לכנס 
לא למחנה שכינה רוקא, אלא אף למחנה 
ישראל אפור לכנס כדראיתא בּפסתים 
דפ ס"ז ברשי" ע"א ד"ה לפנים 
ממחיצתו וכו' כראמר לקמן מצרע 
משתלח חוץ למחנה ישראל, עכ"ל, ועל 
כרחך קאי בזמן המקדש קיים אזי ויצא 
חוץ למחנה ישראל הכהן לראות נגעו, 
וראה הכהן והנה נרפא וכו". עיין 
במלבי"ם וקשה לו למה אמר שנית שם 
הכהן אלא הוי לומר וראה והנה נרפא. 
ולפירושינו הא אתי שפיר'רהפרשה הא 
מוירי בין בזמן דנהוג שלוח מחנות ובין 
בזמ] הזה להכ' אמר הכתוב ויצא הכהן 
חוץ למחנה בזמן בּית המקדש קיים או 
וראה הכהן דהיינו בזמן הזה דלא נהוג 
שלוח מחנות, וראה הנגע בביתו של 
המצרע והנה נרפא נגע צרעת מן הצרוע, 
עיין באלשי"ךף וקשה לו דהוי למימף 
מהצרוע נרפע נגע צרעת וראה כי עדיין 
הוא צרוע אחר שנרפא ואם כן מה היא 
רפואתו, עכ"ל. ולי נראה חהכי פירושו 
כיו] דננעים הא באים על חטא של לשון 
הרע וכל זמן רדלא עשה תשובה הגונה 
הוא עדיין מצרע, לכן וצוה הכהן להביא 
הקרבן שלו ובפמיכה יתודה על עונות 
שלו ויעשה תשובה גמורה ועוד צריף 
לישב שבעה יָמים מחוץ לאהלו ובודאי 


מצרע 


שאול. 


יתודה עוד הפעם ואזי יבוא לביתו וטהר. 

במררש איתא ואת תהיה תורת 
המצרע הדא הוא דכתיב מי האיש החפץ 
חיים, מעשה בּרוכל אחד דהיה מחזיר 
בעירות ומכריז מאן בעי חיי, כנוף ואתו 
כולי עלמא לגביה ואמרי ליה הב ל] חיי, 
אמר להו מי האיש החפץ חיים וכו" 
נצור לשונך מרע וכו'. אמר ר' ינאי כל 
ימי הייתי קורא הפסוק הזה ולא הייתי 
יורע היכן הוא פשוט ער שבא רוכל זה 
והודיעו, ע"ש. המפרשים מקשים איזה 
חידוש אמר הרוכל לר' ינאי ראמר דלא 
ידע פירושו רקרא ער שמא הרוכל 
והודיעו, ולע"ד דבר גדול הודיעו 5ר' 
ינאי הרוכל, רמתחילה היה סבור הא 
דכתיב החפץ חיים אוהב ימים לראות 
טוב קאי על חיים מהעולם הבא להכי 
אמר לראות טוב וקאי על יום שכולו 
טוב יום שכולו ארוף, אבל עכשיו דאמר 
מאן בּעי חיי ואתו כולי עלסא ואמרו. 
הב לן חיי למה להרוכל להראות להם 
פסוק מתהלים טפי היה לו להראות 
פסוק מן התורה למען ירבו ימיכם וימי 
בניכם או בשלוח הקן למען ייטב לף 
והארכת ימים אלא על כרחך רקאי על 
יום שכולו טוב ולמען יאריכון ימיף 
ליום שכולו ארוך, עיין בקדושין דף ל"ט 
דריש הגמ' הכא, אם כן גם מתהלים 
הא נמי ליכא ראיה דרלמה קאי על חיי 
עולם הבא. אבל הרוכל קשה לו דאי 
קאי על יום שכולו ארוף למה כתיב נמי 
אוהב ימים לראות טוב ובודאי קאי 
האריכות ימים על עולם הזה משום. 


אהבת 


דאמוינן בנדרים דף ס"ד כי ארבעה 
חשובין כמת עני ומצרע ומי שאין לו 
בנים וסומא, להכי כתיב מי האיש 
רחפץ חיים ואיזה חיים אוהב ימים, 
דהימים שיחיה יהא אהובים. אצלו 
דהייגו שאינו עני או שאיניו מצרע וגם 
לראות בהם טוב דהיינו דיכול לראות 
ולא יהא סומא וגם לראות בנים ובני 
בנים כרכתיב וראה בנים לבניף שלום 
על ישראל. כללא של דבר דלא יהא 
החיים שלו מארבעה רחשובים כמתים, 
נצר לשונךף מרע ושפתיךף מדבר מרמה, 
פירש, דיש שני מינים לשון הרע א' 
שהוציא רבר שקר על חכירו ושנית 
שאמר אמת גם כן הוי לשון הרע, להכי 
אמר נצר לשונף מרע לדבר רע על חבירו 
אף שהוא דבר אמת ושפתיף מדבר 
מרמה, פירש, דלפעמים אומרים דבר 
שקר אף שלא התכוין להוציאי.שם רע 
על חבירו, ולזה אמר נצר שפתיךף שלא 
לאמר שום דבר שקר ואם הכשלת בעון 
לשון הרע שדברת לשון הרע על חבירף 
ולשון הרע הא הורנת שלשה אנשים, 
בערכין רף ט"ו, מי שאמר לשון הרע 
ועל מִי שאמר לשון הרע והמקבל לשון 
הרע, להכי אמר סור מרע, תשתדל שלא 
יגיע על ידי לשון והרע שלך לחבירךף שום 
היזק ובאים שנרמת לו היזק אזי ועשו 
טוב תשתדל לא רי שלא יגיע לו שום 
היזק ואדרבא ישיג טובה ממךף ותשתדל 
לפייסו, בקש שלום ובאם לא יתהצה 
לפיים לף בפעם אחת אזוי ורדפהו, 
תשתדל לרדוף אחר השלום בכל אמצי 


מצוע 
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כחך אזי תזכה לחיים בעולם הזה ויהא 
ימים שתראה בהם טוב, אם כן דבר 
גדול הודיעו הרוכל 5ר' ינאי. 

ולפי זה מצינו להבין דברי הרמב"ם 
פ"ז מדיעות ה"ב יש עון נדול והוא לשון 
הרע רמספר בגנות חבירו הגם שאומח . 
אמת, אבל האומר שקר נקרא מוציא שם . 
רע על חבירו אבל בעל לשון הרע זה . 
שיושב ואומר כךף וכ עשה פלוני וכף 
וכף היו אבותיו וכ וכף שמעתי עליו 
ואמר רברים של ננאי, על זה אמר 
הכתוב יכרת ה' כל שפתי חלקות לשון 
מדברת נדולות. | הכסף משנה מקשה 
מאי קאמר אבל בּעל לשון הרע והלא 
זהו מה שכתב דלשון הרע הוא רמספר.: 
בננות חבירו, עכ"ל. ונראה לי דהכי 
פירושו משום דאמרינן בסוטה דף 5"ה 
רר' יוחנן בשם ר' מאיר אמר כל לשון 
הרע שאין בו דברי אמת בתחילתו אין 
מתקיים בסופו וילף ממחנלים ופירשי' 
אינו מתקיים דמחזיקים אותם השמעין 
כבדאין לפיכךף אומר רבר אמת תחילה 
כרי שיאמינו לו ואף מרנלים פתחו 
בשבח תחילה, עכ"ל. ‏ ולפי זה הכי 
פירושו, מתחילה אמר הרמב"ם דלשון 
הרע הוי במספר גנות של חבירו" אף 
רדלא אמר מתחילה שבחים של חבירו 
ויכול להיות דלא יאמינו לו השמעים 
ויואמרו מחמת שנאה הוא ראמר על 
חבירו אפילו הכי הוי החטא של לשון 
הרע אף כזו חמור מאוד ואף שהם 
רברים של אמת כיון דנתכוון לגנותו ש5 
חבירו ובאומר שקר הוי מוציא שם רע 


108 אהבת 


על חבירו ולזה קאמר הרמבּ"ם אבל בעל 
לשון הרע זה, פירש, דְעד כה דיבר דבעל 
לשוןהרע לא נתכווי] שיאמינו לו אבל 
בּעל לשון הרע דיושב, פירש, ומרבה 5ו 
רעים ויספר לפניהם ואומר דכך וכף 
עשה פלוני, פירש, המרבה בשבחו, וכף 
וכ היו אבותיו, פיורש, דמרבה בשבח 
אבותיו וכף וכ שמעתי עליו ולזה פירש 


אחרי מות 


שאול. 


ואמר דברים של ננאי, פירש. המתחיפה 
השתהל להרבּות בשבחו כדי שיאמינו לו 
הלשון הרע רמוציא עליו, על זה אמר: 
הכתוב יכרת ה' כל שפתי חלקות לשון 
מדברת נדולות, פירש, המתחילה אמר 
נדולות עליו כדי שיאמינו לו הלשון הרע 
שהוציא על חבירו, 


פ' אחרי מות 


וידר ה' אל משה אחרי מות שני 
בני אהרן ּקרבתם לפני ה' וימתו, 
ויאמר ה' אל משה דבר אל אהרן אחיף 
ואל יבא בכל עת אל הקדש וכו' ולא 
ימות, וכו',. | האלשי"ף מקשה כי אמר 
וידר ה' ולא אמר מה דיבר ה' כי אם 


שהודיע באיזה זמן היה הדבור: ואחרי : 


הודיע הזמן טרם אומרו אשר דבר ה' 
אומר ויאמר ה' כאלו עתה מתחיל 
להודיע שדבר ה' ומהראוי היה יסמוף 
על מלת וידבר ואחר אומרו וימתו יאנור 
חר אל אהרן אחיך. שנית הפסוק 
הראשון אומר וידבר המשמע דבור קשה 
והשני אומר ויאמר רמשמע אמירה רכה 
ועור מלת וימתו הוא מיותרת, ועוד אמר 
אהרן אחיךף ומי לא ידע כי אהרן היה 
אחיו של משה, ע"ש. הנה הקושיא 
הראשונָה במחילת כת"ר לא עיין 
בספרא וגם רשי' הביאו ואין אנו 
וודעים מה נאמר לו בדבור הראשון, 
ועיין 3שפתי חכמים דפירש כוונתו של 


רשי' ונם אחיך עיין בספרא ודריש 
ראחיך בא לרבות דאין הבנים כּלא יבא, 
ע"ש. " 
ולולא דמסתפינא מרבוותא הוי 
אמינה פירוש חדש והכי פירושו רהא 
ידוע היכי דכתיב וידר פירושו דכור 
קשה להכי אמר וידבר ה" אל משה 
רברים ובאיזה זמן אחרי מות שני בני 
אהרן ובאיזה חטא מתו בני אהרן. עיין 
ברמבּ'ן על התורה דנחלקו חז"ל בזה 
לחר מאן דאמר דבני אהרן שפיר אמרו 
דאף על פי שירד אש מן השמים מצוה: 
להביא מן הדדיוט ומתו מפני שהורו 
הלכה בפני רבן משה וחד אמר דמשום 
הכי מתו רשלא כרין עשו ראסור להביא 
אש מן ההרייט ועיין בדברי יהונתן 
רהביא שם רבר חדוש על ידי דברי 
רמנ'ן הנ"ל, ואמרינן במכות דף י"א 
אמותיה] של כהנים מספקות לרוצחים 
שנלו בעיר מקלט מחיה וכסות כדי שלא 
יתפללו על בניהם שימותו טעמא רדלא 


 תבהא‎ 


מצלו הא אי מצלו מייתי וכו', שהיה 
%הן לבקש רחמים על רורן ולא בקשו, 
ומייתי הנמ' ראיה דאליהו לא אישתעי 
בהדי ר' יהושע בן לוי על שאכל ארי 
| לאדם אחד סמוף לעירו ולא הנין זכותו 
שלא יקרה תקלה לשום אדם ובפרט 
להסמוכים אליו. ‏ .ולפי זה הכי פירושו 
וורפר ה' אל משה שדבר אתו קשות 
בזמן שמתו שני בני אהרן ומפני מה 
מתו בקרבתם לפני ה' דהביאו אש זרה 
והורו הלכה בפני משה ובן דמצוה 
להביא האש מן ההדיוט וימתו. פירש, 
הנחשב וימתו על ידי משה מפגי שהיה 
לו להורות הלכה מתחילה איך לנהוג 
בהקרבת הקרבן להכי דבר השי'" אתו 
קשות דנחשב אל השי' דמתו על ירי 
משה. | 

ובפרט אתי שפיר למאן דאמר דלא 
הורו כדין ולהכי מתו אם כן בּוראי משה 
| רלא הורה לה[ מתחילה איף לנהונ 
בהנהנת הקרכן כּודאי ומתו, פירש, על 
ידי משה ואף אם נימא דהיה ספק נם 
אצל משה היה לו לשאל מהשי' אוד 
הרין אי מותר להביא אש מהדיוט או 
5 כדשאל אצל בנות צלפחד רכתיב 
ויקרב משפטן לפני ה' בּמ' פינהם. 
להכי כתוב ויאמר ה' אל משה בלשון 
רכה דבר, דבּר אל אהרן, נהי דרלא חסתה 
מתחילה על מיתת בגי אהרן לכל הפחות 
חוס על אהר] שהוא אחיך שלא ימות 


הוא כבניו, להכי אל יבא בכל עת אל. 


הקהש מבית לפרוכת אל פני הכפרת 
אשר על הארן דאזי לא ימות כי בענן 


אחרי מות : 


שאול. > 


אראה על הכפרת. בזאת יבא אהרן א5 
הקדש, ופירש בּעל הטורים רמז לבית 
ראשון שעמד ת"י שנים בנמטריא הכי 
הוי בזאת. וכן פירש רשי" בזאת 
פגימטריא שלו ת"י רמז לבית ראשון, 
עכ"ל. | אם כן משמע לכאורא דהכי. 
פירושו, בזאת, דהיינו מנין בזאת ת"י 
שנים יבא אהרן אל הקדש דהיינו מבית 
לפרכת רכתוב לעיל מינה הנה במס' 
יומא דף נ"נ איתא פלונתא אי ארון 
נלה לבבל אי לא, אם כן הניחא למאן. 
ראמר רדארון נלה לבבל ולפי זה היה 
האוון ת"י שנום, אבל למאן ראמר 
דארון יאשיה: גנזו עם צלוחית שמן 
המשחה, עיין דח נ"בּ יומא ובשקלים 
מ"א ע"ש, ולבתר יאשיהו הא מלכו עוד 
מלכים, אם כן הא לא בא כהן כאהרן 
ת"י שנים רהא בצרי להו כמה שנים אף 
אם נימא כפירושו של שפתי תכמים 
בזאת שנים יהיו כהנים דומיא ראהרן 
שיהיו מושחין אות] פּשמן המשחה 
דומיא דאהרן משום בפוף עמידת בית 
ראשון נננז שמן המשחה מיאשיהו 
ואיל כדפירשי" לקמן, עכ"ל. לא זכיתי 
להבין דבריו הק' דאיף אמר בזאת שנים 
רהיינו ת"י שָנים יבא אהרן דהיינו כהן 
כאהרן רנמשח בּשמן המשחה כאהרן 
הכהן הלא בימי יאשיהו המלךף היה 
חלקיהו הכהן הנדול ולבתר חלקיהו הכהן 
הנדול היה עזריה שריה ויהוצדק, עיין 
כּיומא רף ט' בתוס' ד"ה ולא שמשו 
וכו, ע"ש, אם כן הא לא היה כף שנים 
כמנין כזאת רהיינו ארבע מאות ועשר 


00 אהבת 
שנים בא כחן כאהרן, ופיותר. קשה . 
דמביא ראיה לסתור דפירש בָּשם רשו': 
דיאשיהו ננזו אם כן הא לא הוי מנין 
כואת שנים בא אהר] אל הקרש. 

אבל ראיתי בספרא ופיהחש בואת 
יבא אהרן אל הקדש מה תלמור לאמר 
אלא בא להורות לעשות קדש שאין בו 
ארון וכפרת כקרש שיש בו ארון.וכפרת 
ולמעט פר הבא על כל המצות שלא 
יכנס ‏ בו לפני ולפנים, פירש, משום 
ראמרינן במגילה דף ט' המרובה בנדים 


ההיינו כהנים ששימשו בבית שני 
ופורשי' ואף בבית ראשון - מימות. 
יאשוהו ואיל שנגנז צלוחית שמן 


המשחה, עכ"ל פירוש הוי רינו כמרובה 
בנדים בבית שני דהיונו אינם מביאים 
פר הבא על כל המצות, להכי אמר בזאת 
יבא. אהרן אל הקדש דהיינו בשנה 
האחרונה לא יבוא הכהן אל ארון הקחש 
כי אם יבא אל הקדש, חהיינו שיהא 
| הארון נננז כבר, אפילו הכי הגם דאינו 
יכול להביא פר הבא על כל המצות 
דבעינן שיהא משוח' בשמן המשחה,. 
אפילו הכו פר של יום הכפורים יבוא . 
רהיינו בפה בן בקר לחטאת ואיל לעלה 
כראמרינ] ממס' מניגה הנ"ל, הא 5כ5 


דבריהם זה וזה שוין דהיינו ל5הביא פר : 


יום הכפורים ועשירית האיפה אפילן 
כהן המרובה בגדים נמי יקריב אותה. : 

בפר בן בקר ואיל לעלה כתנת בד 
קדש ילבש, ופירש רשי' מניד שאינו 
משמש לפנים בשמונה בגדים שמשמש 
בה] בחוץ שיש בהם זהב 355 שאין 


אחרי מות + שאול 5 


קטינור כעשה סנינון וכו' עפ"5. חפ' * 
בת רבים .מקשה אם כן 5מה יבא פר 
שהוא שור. וכתיב וימירוּ את כבודם + 
בתבנית. שור אוכל עשב דלמה אינו 
לבוש בנדי זהב כדי שלא להזכיר עוז. 
העגל אם כן פר רהוא שור נמי לא יבא, 
עכ"ל. ונראה לי דלכאורא צריכין אנוּ 
להבין דלמה לא יבא ענל אלא מרמו: 
לן התורה אף אם עוניתינו הגדילו: כפר 
להטאת יבוא: האיל לעלה לכפר רבשעת 
חטא הענל התפלל משה זכר לאכרהם 
וכו", דהיינו לזכור זכות העקידה, להכי 
יבא בפר בן בקר לחטאת אף אם הנדילו 
עונותינו כפר יבא האיל ?רמז האיל 
דהקריב אברהם תחת יצחק בנו לכפר.: 
בל עוניתינו, ומכל מקום בּבנדי והם . 
אינו ראוי לשמש כּהן לזצור בּכל רנע - 
מעשה הענל. 

החטא של נדב ואביהו הבאתי 5עי5 
לחר מאן דאמר ההביאו אש. מן הדיוס : 
שלא כדי] 5הכי מתו. 5כאורא קשה, 
אם כן הא הוי החטא שלהם דהוסיפו על 
מצוח השי' דסבירא ל5הו הגם שירדה.. 
אש מן השמים מכל מקום מצוה להביא 
מ] ההדיוט אם כן בפ' ואתחנן ,דכתיב. 
לא תספו על חדבר אשר אנכי מצוה: 
אתכם ולא תנרעו ממנו ‏ וכו" עיניכם : 
הראות וכו? כי כל האיש אשר הלך אחרי 
בעל פעור השמודו ה' אלהיך מקרבף, 
עיין במלפי"ם ומפרש. ההביא ראיה על. 
לא תספו על הדבר שמ העוברים לבע5 
פעור חיו רבים שלא נתכוונו לעבדה רק 
לבזותה וחשבו שעוד עושים מצוה ובכ5 -. 


יכ 


אהבת | חי 
זה נשמרו כי כל האיש אשר הל, 
ומבואר מוה שאין להוסיף רבר מדעתוּ 
על מצות ה', עכ"ל. 


ולזה קשה לי רמזה לא שמעינן כי 
אם בעכודה ורה ראפילו מחשבה רעה 
השי' מצרף למעשה, עיין בקרושין רף 
מ' ובע"ז של בעל פעור רעכודתה היתת 
בררף בזיון להכי אף בנתכוין לבזותה 
אם כן הוי המחשבה טובה אבל המעשה 
היה כדרך העוברים אותה להכי מחויב 
על המעשה. טפי היה לו להביא ראיה 
מנדב ואביהו דמתו על דהוסיפו בקרפן 
להביא אש מההדיוט והוי ממש ראיה 
להא דפירשי' לא תספו כנון חמש 
פרשיות בתפילין וחמש ציצית, ע"ש. 
וביותר קשח עיין בדברי יהונתן על 
התורה דהביא מורושלמי דרריש מכבש 
אחד מאי לשון אחד אלא דנימטריא 
שו הוי י"ג רמז לי"ג כהנים רמתעסקים 
בעבודה וחשיב שם י"ג עכורות וכיון 


דשחיטה בזר כשרה אם כן הא לא תוי 


אלא י"ב עבודות על כרחךף צריך להכיא 
אש מהדיוט על ידי כהן ואי נימא דשלא 
כדין הווו ובאמת אפור להכיא אש 
מהדיוט על כרחך סבירא להו דרשחיטה 
בור פסולה ע"ש, ולפי זה מתו מפני 
דהופיפו על מצות השי' ואסור להביא 
אש מהדיוט והוי טפי ראוה מע"ז 
כדפירשנו, ונראה 5י להכי לא הביא 
הכתוב ראיה מנדב ואביהו דאם כן הוי 
אמינא דעל איסור בל תוסיף יהא חייב 


מוה | שאןל" 1 


מיתה וכאמת 5א הוי אלא 5או בעלפא 
כשאר ל"ת שבתורה ולהכי הביא ראית: 
מבעל פעור הנם רמחשבה היח טובת 
ומחויב עבור המעשה בדין שלה הוא 
הדין בכל ל"ת שבתורה דעל מחשבת 
פטור ראין השי' מחשבה רועה מצרף 
למעשה ומבל מקום על מעשה חייב 7% ּ 
ל"ת שבתורת. \ 


היוצא לנו מדברינו הנ"ל למאן 
ראמר דבני אהרן מתו מפני רהוסיפו 
להביא אש מן ההדיוט אשו לא צוה 
השי' אותם אף רקסברי מצוה קא עבדי 
ראמרו מצוה להביא מההריוט או בבעל 
פעור אף דנתכוונו לבזותה וסברי מצוה 
קא עבדי, אפילו הכי נענשו משום רדאין 
5הוסיף שום שכל אל תורתינו הקדושת 
משום דהתורה עומרת 5עולם למעלת 
מן השכל מכ5 שכן דאפור לעשות שוש 
רעפאַרעם לתורתינו חק' אלא 5עולם אין 
להוסיף ולא לנרוע. ‏ ומזה יוצא מופר 
חשכל לאותן החברות כשרוצים להרכות 
הכנסות בּית הכנסת או תלמוד תווחה 
עושין (פיקניק), א%ף שכוונתם הוא 
לטובה אבל כשנעיי] היטב (הפיקניס), 
כמה ל"ת שכתורח עוברים שם לבד 
התערבות האנשים עם הנשים שותים 
שם יין נסך, בודאי אינו כדאי לעשות 
כן אלא הוי מצוה הבאה בעבירה משום 
דאין להניח שום שכל 5קיים מצות 
תורתינו הק'. 


2 אחהצות" 


קדשים 


שאול 


פ' קדשים 


וידבר ה ' אל משה לאמר דר אל כל 
ערת בני ישראל. ‏ ופירש רשי' בשם 
מרחש רבה ותורת כהנים דפרשה זו 
נאמרה בהקהל מפני שרוב גופי תורה 
תלוין בה, עכ"ל. פירש לפירושו רקשה 
להוא למה כאן כתוב דבר אל כל עדת 
ישראל ממילא כולל בין אנשים ונשים 
ולבסוף כתיב בני ישראל והנט' הא 
דריש בקדושין דף ל"ו כל היכי דכתוב 
בני ישראל אתי למעוטי נשים,. בני 
ישראל ולא בנות ישראל, להכי פידשו 
בהקהל נאמרה הפרשה זו ובהקהל הא 
מחויבים נשים כמו אנשים דאי למעזטי 
נשים הוי ליה לומר דבר אל בני ישראל 
ומראמר אל כל עדת בני ישראל וכתיב 
נמי כל דאתי לרבויה אפילו נשים 
ובוראי הכי פירושו+ - -" 


הָבַּך אל כל עדת הוי פירושו בין 
אנשים ובין נשים, בני ישראל, פירש, 
שאתם כולם בני ישראל אביכם לכן 
אבקש מכם ואמרת אלהם קדשים תהיו 
כי קדוש אני וה' אלהיכם, פירש, משום 
דאמרינן קדושין דף ל' שלשה שותפין 
הן באדם השי' ואביו ואמו, <כן כיון 
דראני שותף עמכם בבריאות האדם 
ואנכִי קרוש אבקש שגם אביו ואמו של 
כל אחד יהיו קדשים שלא יהא שותף 
א' קדוש וח"ו אחד אינו קדוש אלא 
כולם יהיו קדשים, לכן איש אמו ואביו 
תיראו, פירש, שיהא המוראת אב ואם 


שוים למוראת השו' כיון דכולם שותפיםי* 


הם בארם וכולם קחשים כדדריש הגמ" 
בקדושין שם ההשוה הכתוב מוראת אב 
ואם כמוראת השי'. ואת שבתותי: 
תשמרו, פירש, הגם שאב ואם קרשים : 
מכל מקום אם אומרים לך אביך ואמ > 
לעבור ולחלל את השבת אל תשמע להם 
וכן בשאר כל המצות, כן פירשי' ומקורו 
הוי מספרא דפירש בהדיא הכי. 
המפרשים מקשים למה תפס הפסוק 
רוקא שבּת החמורה כיון דאפילו בשאר 
מצות נמי אין שומעין להם, לשמעינזן * 
בשאר מצות הקלות ממילא ידעינן 
דשבת החמורה בודאי אין שומעין להם 
ע"ש. ונראה לי משום פשנת דף כ' 
דרשינן לא תבערו אש בכל משבתיכם : 
פיום השבת ומדכתיב משבתיכם משמע 
דוקא במשבתיכם הוא אי אתה מבעיר 
אבל אתה מבעור בבית המקדש ע"ש. 
וטעמא על כרחך הוי כיון דבית המקרש 
הוי. קרש מותר להבעיר אם כ] כיון 
ראצל כל אחד צריף להיות האב ואם 
קדשים בעיניו אם כן הוי אמינא כשם > 
שמותר לחלל שבת בבית המקדש מפני 
שהוא קדש, כן מותרים נמי לחלל שת 
על ורי אב ואם, להכי כתיב הנם איש 
אמו ואביו תִיִראו ומורא ש;הק יהא 
בעיניך במורא של השי' אפילו הכי את 
שבתתי תשמרו מפני אני ה' אלהיכם, 
פירש, כבשם במקדש היו קרש ונס כן 
היה קדש קדשים כן הכי נמי האב והאם 


" שלך הם קדש אבל אני ה' קרש קרשים 


-' א 0 4 
> ה הד 


אהבת 


ואין ל לבזות אותי. ורמז אגב אורהא 
הא דלא אמר ואת שפת תשמר וקאמר 
שבתתי לרמז הא דאמרינן בשבת קי"ח 
ר' יוחנן בשם ר' שמעון בן יוחי אלמלא 
שמרו ישראל שתי שבתות כהלכתן מיר 
ננאלין דכתיב לסריסים אשר ישמרו את 
שבתתי וכתיב והביאותים אל הר 
קדשי, להכי אמר ואת שפתתי ההיינו 
שני שבתות שייחדתי אם ישמרון 
כהלכתן דאזי מיד הם נגאלין. לא יחלל 
ומכל שכן שאר מצות שבתורה בודאי 
= לא תשמעון לאב ואם שלך. 

ולפי מָאי רפירשנו אתי שפיר דברי 
המדרש רבה, קדשים תהיו יכול כמוני 
. תלמוד לאמר כי קדוש אני יה' קדושתי 
למעלה מקדושתכם. | הפ' דברי אליהו 
מקשה וצריך להבין איך נאמר 
דקדושתינו יהא כקדושת השי' עכ"5. 
ולפי מאי דפירשנו הא אתי שפיר כיון 
| דרשלשה שותפים הם באדם והשי' הא 
בקש מאתנו להיות קדשים כדי שכל 
השותפים מבריאות האדם הם קדשים 
הוי אמינא כמו דהשי' לא הקפיד על 
| חילול שת בקדש משום דהוי קדש 
תלמוד לאמר אני ה' נהי דאתה קדש 
אבל אני הא הוי קדש קדשים כדפירשנו 
ובית המקדש הא הוי שם נמי קרש 
קדשים. 

"אל תפנו אל האלילם ואלהי מסכה 
לא תעשו לכם. הגמ" בשבת קמ"ט דריש 
מהכא דאפור להסתכל בע"ז דאמר ר' 
הנן אל תפנו אל מדעתכם ע"ש. ועיין 
בפירשי' שם, ועיין נמי במפרשים 


קדשים 


שאול. =-. 8 


שעמרו על לשון תפנה. ולע"ד רפורושו 
הוי משום דאיתא כע"ז רף נ"ה והא 
חזינ] נברא דאזלי כי מתבּרי ופירשי' 
פסחים ההולכים לע"ז שנתפרקו אכבריהן 
מחמת חוליין וחוזרי] באברים מצומדים 
עכ"ל, אל תפנו אל האלילם להאמין. 
שיש בהן איזה ממשות כרפריךף זונן 
לר' עקיבא, אלא העיקר הוי אני ה'" 
אלהיכם,| כרתורץ ‏ לו ר' עקיבא 
רמשפיעין ?יסורים דלא תלכו אלא 
בשעה פלוני ועל ידי פלוני ועל ידי סם 
פלוני וכשהגיע זמנן לצאת הלף זה לבית 
ע"ז הכי משום ששוטה הלף לע"ז לכן 
היסורים נאכדו שבועתירן אלא אנו 
עומדים בשבועתינו והשוטה יענש כרין, 
להכי אמר בלשון אל תפנו להאמינן 
שיש בהן איזה ממשות. ‏ ואלהי מפכח 
לא תעשו לכם, פירש, ראלילם כולל ע"ז 
כגו] שעובדין לחמה או לבנה או שאוי 
מערכות שמים ואמר אלהי מסכה אפילו 
לעשות כּלבד בין לעצמו ובין לאחרים 
אפילו שלא לעבדם לעולם אסור משעת 
עשייה משום דאני ה', פירש. אם תרהצה 
להאמין רק ובהשי' אזי לא תעשה שום 
ע"ז כי מתחילה תעשה אותו ולבסוף 
תעבוד אותו להכי אפור אפילו להסתכל 
בע"ז לעשות הרחקה מה שאנו יכולין 
להרחיק מע"ו. 

וסמךף בּ"נ פסוקים ג' פעמים אני ה' 
בפסוק ראשון אתי לן לאשמיעינן כיון 
דרשלשה שותפין הן בכריאות הארם 
וכיון רשותף אחד הוא קדש דהייני 
השי' 5כן מבקש שגם אביו ואמו יהא 


4 אחבת :: 
קרשים לכן אמר אני ה' קדש היו אתם 
נם. כן קרשים כמונ!, ובפסוק שני 
אשמועינן רלא תעלה על דעתך כון 
שאניך ואמ הם קדשים תשמע להן 
אפ"י לעבור על מצות שבתורה כתוב 
עוך פעם אני ה' לאשמועינן הגם שאתה 
קרש, אבל אני קחש קדשים 5כ] בודאי 
תשמע רק לי ולא להם, ובפסוק שפושי 
אתי לן לאשמועינן הגם שתראה רפואה 
בעובדי ע"ז ולעובדי השי' לא יעלה 
להן שום רפואה ואולי יעלה מחשבה 
רעה בלבך להאמין שיש איזה ממשות 
בע"ז ובע"ז הא מחשבה רעה השי"' 
מצרף למעשה, עיין פּקדושין ד מי, 
ומזה יחשוב עוד שיראה דרך רשעים 
צלחה ,ודרךּ צריקים מלאים יסורים, 
להכי בתיב עוד הפעם אני ה' כדפירשנו 
דהכל הוי מהשי' והוא המנהיג את כל 
העולם כולו ואין שום ממשות בע"ז. 
והא הררך רשעים צלחה כבר פירש דוד 
המלף בתהלים צ"ב בפרוח רשעים וכו' 
להשמדם עדי עד אבל צדיק כתמר יפרת 
ע"ש. י 

היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל ההעיקר 
הוי רמבקש השי' מאתנו שיהא קדשים 
והטעם הוי כּעת שאנו מחזיקין את 
עצמינו לקדשים אזי לא הינו חטאים 
במהרה אבל בעת שאין אנו מחזיקין 
עצמנו ‏ לקדשים אזי מפסוה הבושה 
הולכת מאתנו ואזי אפילו עבירות 
החמוהות גם כן יעברו כמו שראינו 
עכשיו בעו"ה בפה ארץ אַמעריקא קשח 
לאהָּם למצוא פרנסתו שלא יחלל שבת, 


קדשים 


שאול 


לכן רבים לא יוכלו לעמוד בנסיון עד 
שיחללו שבת וכששואלין לאחד מהן 
למה אתה מחלל שבת יענה אותך כי 5 
יוכל למצוא פרנסתו אם לא יחלל שבת 
אבל אם שואלין אותו למה אתה מעשן 
טיטוז בשמת הלא זה איני נוגע 
לפרנסתף או למה אתה מבשל בשבת 
ולמה אין אתה מניח תפילין בּכל יום 
הלא זה איני נונע לפרנסתך, תומי"ד 
יענה אותךף איני רוצה ליהיות (היפּאָד 
קריפ) כיון שאנכי מחלל שפת דחמורה 
מכולן אם כן] כל עבירות שפתורה 
הותרה בעיגני, אבל באמת אילו היה 
מחלל שפת רק בעת שעומד לעבדה 
או בבית המסחר שלו בעת המפחר ועל 
שאר מצות שפתורה היה נזהר לעשותן 
ומעבירות חי נזהר שאי לעשותן והיה 
עושה קדוש והבדלה ככל ישראלים, 
בודראי מענישין אותו על חלול שפת, 
אבל היה העונש רק משום חספרון 
הבטחון שכרומה בעיניו דאילו לא יח55 
שכּת ימית ברעב ויענישו אותו בעונשים 
קלים, אבל עטכשיו דעושה כל עבירות 
שבתורה הגם דלא שייכים לפרנסתו, 
אזי ח"ו הוא עומד להיות במרדו ואז'י. ‏ 
העונש חמור מאוד, השי' ירחם עלינו, 
ומפני מה עוּשה האדם כך מפני שלא 
החזיק עצמו לישראל כשר, לכן אמר 
הכתוב קדשים תהיו, פירש, לעולם 
תחזיק עצמךף לקדש אזי אף אם תחטא 
ח"ו תשתדל בכל אמצי כחךף להיות 
לישראל מפני שתחזיק עצמך לאיש 
קדוש -ואבותי קדשים היו. 


אהבת 


אמר 


שאול -05 


פ' אמר 


וואמר ה' אל משה אמר אל הכהנים 
בני אהרן. | המפרשים מקשים, הכי לא 
ידענא דכהנים הוי בני אהרן ודי 
לכתוב דכהנים לא יטמאו וכני אהרן 
למה לי. ועוד כל מקום כתב בני אהרן 
הכהנים וכאן כתב הכהנים בני אהרן, 
ע"ש באלשי"ך ובמלבי"ם. ונראה ?י 
הנה בקדושין דרף ל"ה דרשינן בני אהרן 
ולא בנות אהרן, דאינם מצווים על 
הטומאה. ובספרא איתא בני אהרן 
> יכול חללים תלמוד לומר הכהנים יצאו 
חללים, ומנין לרּות בּעלי מומין תלמוד 
| לומר בני אהרן לרבות בעלי מומין 
וקטנים, ע"ש. ולפי זה צריף לכתוב 
בני אהרן למעט נשים מבני ולרבות 
בעלי מומין וקטנים מכהנים. אבל אכתי 
" קושיא ה"ב שלנו למה לא כתיב כדכתיב 
בָּכל מקום בני אהרן הכהנים. 


ולולא דרמסתפינא מרבוותא הוי 
אמינא דאתי לן לאשמועינן כהא ראיתא 
ב"פ פינחס בן אלעזר בן אהרן הכהן, 
ופירש הגמ' בסנהדרין אטו לא ידענא 
ראלעזר היה בן אהרן הכהן אלא משום 
דהשבטים מבזים אותו הראיתם בן 
פוטי זה שפוטם אבי אמו עגלים לע"ז 
והרג נשיא שבט מישראל לפיכךף בא 
הכתוב ויחסו אחר אהרן, ורשי' גם כן 
הביא הגמ' הנ"ל שם, והכי הא דרשינן 
דוקא כהן כשר הוא דלא יטמא אבל כהן 
חלל יטמא אם כן הוי אמינא דפינחס 


וזרעו לא הוי בכלל הציוו מלא יטמאו 
משום דהא אתי מיתרו, להכי. אטר 
הכתוב אמר אל הכהנים, פירש, 5כל 
כהנים אפילו לפינהס וזרעו דאני מייחס . 
לו ולזרעו אחריו דהם כולם בני אהרן 
וכולם מצווים הם על הטומאה, וכתאי 
גוונא פירש הס' עיון יעקב על עין יעקב 
יבחים ק"א לא נתכה] פינחס ער שהרגו . 
לזימרי אף שכבר נתנה הכהונה לזרע 
אהרן היינו זרעו מיוחס אחריו מה שאין 
כן אלעזר שלקחת מבנות - פוטיאל 
והשבטים מבזים אותו בניו נעשו חללים 
מכהונה, לכן %א נתכהן פינחסם עד 
שהשי' ייחס אותו, עכ"ל. 


אם כן הכי נמי מצינו לומר ראתי 
לן לאשמיעינן דהיחוס הולכת אחר 
אהרן ולא אחר יתרו לא מיבעיא למאן 
דאמר רפינחס היה כהן מעת שנתכהן 
אהרן כדפירש הג' אהבת איתן שם להא 
דאמרינן וב] בגה משוח מלחמה וכיון 
דהיה משוח מלחמה אם כן הא היה כהן 
שמדבר אל העם שמע ישראל ויש לומר 
רלא סבירא לו כמאן ראמר הנ"ל אלא 
דפינחס היה כהן מעת שנתכהן אהרן, 
עכ"ל, אם כן בודאי הא אתי שפיר 
דאתי ?ן הקרא לאשמיעינן דפינחס 


וזרעו מיוחסים הם ואפילו למאן 
דאמר דפינחס לא היה כהן עד שהרגו 
לזימרי מצינו למימר אין מוקדם 


ומאוחר בתורה ופ' אמר נאמרה דהיינו 


% אהבת 


טושאת כהנים לאחר הריגת זימרי, עיין 
בפסחים דף ו" הגם בספרא 8₪' שמיני 
יליף לטומאת כהנים דאינם מטמאין 
למת מהא דאמר משה רבינו למישאל 
ואלצפן שאו את אחיכם מפני הקדש 
ולא אמר זאת לא?עזר ואיתמר שכהנים 
היו ולא נטמאו להם מי נטמאו הלוים, 
= ועיין במלבי"ם אף רכהנים הדיוטים 
מטמאין לקרביהם משום דנדב ואביהו 
שרפו רק רשלדן קיימת הוי כמת חסר 
ובזה אין הכהן קרובו מטמאה לו עכ"ל. 

אבל זהו ליתא נהי דידעינן לטומאת 
כהנים משם אבל משם לא וידעינן כי אם 
על אלעזר ואיתמר אבל על פינחס וזרעו 
הא לא ירעינן, להכי אתי לן הכא 
לאשמועינן דרגם פינחס נצטוה על 
טומאת המת והא רלא צוה משה 
לפינחס ליטמא לשרב ואביהו אם כן 
מצינו למילף נמי דפינחס נצטוה על 
טומאת כהנים וזהו ליתא דמשה ראה 
ברוח הקדש רפינחס עתיד להיות כהן 
והאי יצוה לטמאה לו למת, ועורד כיון 
דהשבטים מבזין אותו ותולין היחוס 
שלו אחר יתרו ובאם יצוה לטמא אותו 
למת אזי יהא נראה שגם משה הסכים 
להבזיו] שלו אבל באמת יכול להיות 
דפינחס וזרעו מותרים לטמאים למתים 
אס כן לא מצינו למילף מהתם, להכי 
אמרינ] הכא אמר אל הכהנים, פירש, 
ה' מהכהנים הוא מיותר ואתי לרבות 
שגם מורעו של פינחס אסורים לטמאין 
למת ובאמת 5" כהנים גדולים היו מזרעו 
של פינהס בבית שני וי"ב כהנים 


| אמר 


| שאול 


גדולים בּבית ראשון, עיין בספרא פירש 
בהדיא הכי בפ' פינחס. ואמרת אליהם 
עיין רשי' אמר ואמרת להזהיר גדולים 
על הקטנים פשם הספרא, עכ"ל, משום 
דקשה לו ואמרת הא מיותר דהא כתיב 
לעיל אמר אל הכהג ם ואמרת מה 5י, 
להכי פורש כוונתו הנ"ל. 

ולולא דמסתפינא מרבוותא הוי 
אמינא פירוש חדש, משום ראמרינן 
בחגיגה רף י"א נגעים מקרא מרובה 
והלכות מועטות אהלות מקרא מועט 
והלכות מרבות ומאי נפקא מינה אי 
מסתפקא לך מילתא באהילות עיין 
במתניתין משום דמקרא מועט להפד ‏ 
אמר אמר אל הכהנים זו תורה בכתב 
ואמרת עליהם זו תוהה שבעל פה, פירש 
רהיינו להרבות דברים אליהם שיקבלו 
הלכות טולאת המת ברצון הלב, לנפש 
לא יטמא בעמיו, עיין במלבי"ם הכתוב 
יתפוס גבי טומאת מת כמה לשונות 
אשר יגע בטומאת אדם או הנוגע במת 
בנפש הארם אשר ימות אשר ימות וכו', 
ע"ש מה שפורש על זה. ולע"ד רהכתוב 
אתי לן לאשמועינן דבר גדול והוא זה 
דהמלבּי"ם פירש למה לא הטמאו לנדב 
ואביהו אלעזר ואיתמר שהיו כהנים 
הדיוטים ומצוה להטמא אף שיש אחרים 
ונראה משום דנדב ואביהו נשרפו רק 
דשלדן קיימת הוי כדפירשו התופ' 
בסנהררין נ"ב ובנדה כ"ז מבואר דזה 
הוי כמת חפר ובזה אין הכהן 
קרובו מטמאה לו, בנזיר מ"ג, ע"ש, 
וכיון שחסר דינו כשאר מתים שאין 


₪ ה --= 


44 = 


צ 


אהבת 


הכהן מטמאה להם, עכ"ל. אם כן מצינו 


לפרש לנפש דאזיל דם הנפש, לא יטמא 
כגון על ידי שריפה אף דשלדו קיימת 


לא יטמא שום כהן בעולם אף לקרובו, 


פירש, | אבל מת ‏ מצוה ‏ מותר 


| לטמא אף לכה] גדול כראיתא במגילה 
ה דף ג', ופירש בעמיו אא בעושה מעשי 


עמו שהוא צרדיק גמור כמו נדב ואביהו 


= דהיו צדיקים גמורים. אפילו הכי פיון 


דנשרפו ולא הוי גופן שלום לא יטמא 
שום כהן להם. 
ועוד מצינו לפרש לנפש לא יטמא 


> משום פּספרא איתא יאמר לבנו לבתו, 
מה תלמוד לומר לאמו ולאביו אילו כן 
הייתי אומר לבנו ולבתו הנפלים תלמוד 


לומר לאמי ולאביו שהם בני קיימא, אף 
בנו ובתו לאפוקי נפלים, ע"ש, ועיין 
בתוס' פסחים דף ט' ד"ה בּשפחה כתב 
כמי בשם הספרא דאין כהן קרוב מטמא 
לנפלים, אם כן הכי פירושו לנפש, מי 


שוש לו נפש של קיימא הוא דלא יטמא 


לשאר אדם אבל אם הוא קרובו. מותר 
לטמא ולהמלפי"ם מצוה לטמא ומטמאין 
אותו על כרחו אבל לנפל אין "שום 
חלוק מין קרובו או לשאר אדם אלא 
לעולם אסור הכהן. אף אם הוא קרובו 
לטמא את עצמו ופירושו הוי לנפש, מי 
שיש לו נפש הוא דלא יטמא כי אם 
לקרובו אבל מי שאין לו נפש אין שום 
חלוק מין קרובו לשאר "אדם ולעולם 
אפור לטמא שום כהן עבורו. 

במדרש אמר אל הכהנים הה"ד יראת 


ה' טהורה עומדת 5עד. אמר ך' 5וי 


אמר 


שאול.:. 4 
מיראה שנתיירא אהרן מלפני השי' זכה 
ונתנה לו הפרשה. זו שאינה זזה ממנו 
ולא מבניו או מבני בניו עד סוף כל 
הדורות ואיזה זו פרשת המת שנאמר 
ויאמר ה' אל משה אמר אל הכהנים בני 
אהרן ונראה לי פירש לדברא הק' רק 
מקודם צריכין אנו להבין מדוע הוזהרו = 
הכהנים על הטומאה רק בּשבעה קרובים 
מותר לטמאות ובכה]ן גדול אפילו להם 
לא יטמא ואף אם לא בנסתרות חלקי רק 
בדרך הרעיון ורמז נבאר זאת בס"ד. 
לכאיורא' מצינו לוּמר משום דכהנים הא 


איקרי קדש ואין ראוי לקדש לטמא 


לחולין להכי: נצטווי ‏ שלא להטמאות 
למת, אבל זהו ליתא אם כן מאי טעמא 
לא ייטמאו לאחימם הכהנים שאינם 
משבעה קרובים הלא הם גם כן הוי קרש 
אלא צריכין אנו לומר במתים חפשי, 
ודחשינ] בגמ' כין שמת אדם.:נעשה 
חפשי מן המצות או לא המתים יהללו- 
יה, להכי בחייהם נקראו הכהנים קרש 
ולא במותם להכי הכהנים לא יטמאו 
אפילו לאחיהם הכהנים דבמותם לא 
נקראו קדש, כי אם.לשבעה קרובים בָהם 
נחשבוּ פגוף. א ממש להכי כהן: גדול 
דנקרא קחש קדשים אפלו לשבעה 
קרובים גמי לא יטמא כי אם למת מצוה 
הוא ריטמא. | 1 
ולפי זה יהא = מתורץ. ‏ קושות + 
המפרשים אמאי לא אמר הזכה משום 
יראת ה' לכ"ד מתנות כהונה, ע?ש. 
אבל לפי. מאי דפירשנו הא אתז שפיר 
משום .דאתי : לאשמזעינן על ידי 


08 אהנת 


אמירת הפרשה שלטו רזכו הכהגים 
ליקרא קרש ואהרן זכה ליקרא קדש 
קדשים ואי משום דזכי לכ"ר מתנות 
כהונה משום זה לא מוכה ראיקרי קרש 
רהא גם הלוים זכו למתגות מעשר 
ומשום האי טעמא אמר קרח רב לכם 
כי כל הערה כולם קרשים ובתוכם ה'. 
פירש, וקאי על הלוים כראיתא במדרש 
שֶם רבאו בגי אהרן ליטול מתנותיתם 
הזה ושוק עמרו כנגדן מי ציוה לתן 
אלא מִשָה לא נתן כלום והיינו משום 
דהחזיקו עצמן לקדושים אבל אילו קרח 
וסיעתו ראו מה שכתב גבי טומאת כהן 
דכהן הדיוט מותר לטסמא לשבעה 
קרובים אבל כהן גדול אפילו להגך נמי 
לא מטמא משום ראיקרי קדש קדרשים 
אם כן ל8 היה נחלק על אהרז כלום, 
להכי אמר שפיר המררש רעל הדו 
היראה שלו זכה לפרשה זאת שאינה 
זוה מְמנו ער פוף כל הדורות, פירש, 
רראינו ריש הלוק בינו לשאר כהגים 
ועל בְרחף משום דנקרא קרש קרשים, 
₪8 כן יפסקו ממגו כל המחלוקת ויעמוד 
השלום על מכונו משום הא ראמר קרת 
רב לכם כי כל העדה כולם קרשים נהי 
רכולם קדרשים אבל אהרן הא הוי קרש 
קדשים לכן נהי משום מתנות לא הוי 
ראיה ריש חילוק בי] קרש לקרש קרשים 
אבל מטומאת המת הא הוי ראיה ברורה 
דיש הילוק בין קרש לקרש קרשים 
ראהרן הכהן ולא היה שום מחלוקת. 
ואולי עריין לא נאמרה בעת 
מחלוקה קרח פרשה של טומאת כהגים 


| אטר שאול 


משום ראין מוקדם ומאותר בתורה 
כרפירשנו ואי משום רטומאת מת גפי 
כהגים הא מצינו למילף ממיתת נדב 
ואביהו מרלא צוה משה לישא את נדב 
ואביהו לאלעזר ואיתמר אחיהם ההא 
לאחיו מטמא ועל כרחךף משום דהוי 
מת חפר ואינו מטמא אלא למת שלום 
כהפירשנו הא משם אינו מבואר שום 
הלוק בין כהן הדיוט לכהן גדול אלא 
על ברחף משום דאין מוקדם ומאוחר 
בתורה. 

ולפי זה מצינו להבין למה יגרע 
האדרם מכל בעלי חיים שאין להם 
בשחיטתם שום טומאה ובמותם אין 
להם אלא טומאת מגע שהיא טומאת 
ערב, דידוע לן ההשי' ברא דומם, צומח, 
חי בלתי מרפר וחי מדפר ולפי זה 
הרומםי רהייגו הארמה מאכל לצומח 
וצומח הוי מאכל לחי בלתי מרבר וחי 
בלתי מרבר הוי מאכל לחי מדבר ובתי 
מדפר נמצאים עכו"ם וישראלים 
והעכו"ם הוי מאכל לישראל ברכתיב 
ואכלת את כל העמים, ובישראלים 
נמצאים כהנים וכהן גדול, נמצא לפי 
זה דכל אחר גדול מחבירו, להכי 
הבּהמה במיתתה אינו מטמאה כי אם 
טומאת נבילה מפני שאין לה שום 
קדושה, כהכי עכו"ם דהם עם הדומה 
לחמור גם כן אין להם טומאת אהל 
וישראל ריש לו נשמה הק' מכסא כבוד 
הוצבה, לתכי חמוהה טומאתה, להכי 
כתנים רהם נחשבים לקרשים אינ₪ 
רשאים לטסמא כי אם לשבעה קרובים, 


--1 הר יאמר 


אבל כהן גדול דהוי קדש קרשים אפילו 
לשבעה קרובים נמי אינו רשאי לטמא 
לה[ כי אם למת מצוה הוא דרשאי 
לטמא להם משום דבחייהם נקראו כולם 
קדשים כדכתיב קדשים תהיו לאלהיכם 
וכו[ שמת נעשה חפשי מהמצות אם כן 
בטלה הקדושה שלהם להכי ציוה השו' 
שיהא הטומאה שלהן חמורא ז' ימים 
והכה[] דבחיו נקרא קדש אפור לטמא 
את עצמו במת כי אם לשבעה קרובים 
דנחשבים כגופו ממש הוא דרשאי לטמא 
להם, וכהן גדול דנקרא קדש. קדשים, 
אפילו ?הם נמי אינו רשאי לטמא את 
| עצמו. 


ומהאי טעמא רצו אחרים לומר אבל 
שמת צדיק תמים בּטלה הכהונה, עיין 
פתחי תשובה פימן שע"ב ס"ק בּ' ומפיק 
שם דשלא כדין עושין הכהנים להשתטח 
על קברן של צריקים, ע"ש, והביא שם 
דברי התוס' פ"מ דף קי"ד דהא דהושיב 
אליהו צדיקים אינם מטמאין במיתתם 
לא הוי אלא דיחוי בעלמא ועיקר טעמא 
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הוי משום דמת מצוה היה וכן", ע"ש. 
לכאורא לא זכיתי להבין את דבריהם 
הק' מנא. להו דאליהו 5א השיב לפי 
האמת דצדיקים במיתתם אינם מטמאים 


ונ"ל לע"ד להביאי ראיה ברורה לתופ' 


דהא לכאורה קשה למה לא ציוה משה 
רבינו לשאת את נדב ואביהו דהא" 
לאחיו כהן מטמא וצריכין אנו לומר 
כדפירשנו לעיל משום דלא הוי מת 
שלום משום דנשרפה נשמתן ובעינן 
אחיו שלום ולא חסר. אבל אכתי קשה, 
נהי משום טומאת קרובים לא הותרא 
משום דלא הוי קרוב. שלום אלא הוי 
כמת בעלמא דאינו השאי לטמאה לו, 
אבל אכתי קשה הא נדב ואביהו היו 
צדיקים גמורים כדכתיב בקרובי אקדש 
וקאי על נדב ואביהו אם כן אמאי לא 
נטמאו אלעזר ואיתמר להם וצדיקים 
במיתתם איינם מטמאים, אלא על כרחךף 
גם צדיקים במיתתם מטמאים על כרחף 
דאליהו דחויה קא מדחי להו ועיקר 
טעמיא הוי משום דהוי ר' עקיבא מת 
מצוה. 


5 כחר 


וידבּר ח' אל משה בהר פיני לאמר. 
ופירש רשי' בשם הספרא מה ענין 
שמיטה אצל הר סיני אלא מה שמיטה 
נאמרה כללותיה ודקדוקיה מסיני אף כל 
המצות שפתורה כללותיהן ופרטיהן 
מסיני, עכ"ל. | ונראה לי דהכי פירושו, 


דחזינן דהציווי של שבת והצווי של 
שמיטה תרווייהו הוי מסוג הבטחון, 
כדשואלין בּפה ארץ אמעריקא לאיש 
אחד למה אתה מחלל שפת ותיכף ומיד 
יענה אותך כי אם לא יחלל שבת אז 
מחמשה ימים עבודה ?א יהא לו די 
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ובאפת האונג כמא" אנשים דשומרים: 
שמת6 וחם צעשירוש : גדופום "וראגנד אם" 
כאואנ שום' שאינם"שופהים \וששת: כחאף" 
אשז59 ה ₪5 עניים*'מרודים,: וכהאא" 
גוונא 'הזי %תסרוף//אמנח'+נבי ‏ +אנשגם: 
שאזצם שומסוטי שמוטה: כרפתים: בקרא:' 
ב"ה\יפסוק 2 "א אוכי "תאמרו: מה''נאסלא 
בשנה והשציעית :הז לא נץרע: ולא כאסוף: 
אחת פוא נ )לפ האמת "ה פדפתצו> 
בקרא)צוטתי 'את" בהכת* 8כם\ בשנה" 
ששית 7 ".את ל ו %שלש% 
השלפ ' םת 5 9 1 0 05 ₪ )"ץז 1 
8 \"מועטה ה תומ1יה לאהר.עשרק? 
הה1%5ת שב "נא מר אא הרתוושפת אמ 
אההור אה הת שביעות; :לה פל-אמר\ירבר - 
ה'!א?: משהכבףפינפיכש, ‏ אל משת": 
רב 'צ לשוןיקשת זבכמצוה חהוי קצו- 
נגחי השפ'/רבר א משה: צלשון עפשה 
דעל כרחךף צריך לילך פּשליחות 3₪1% 
רהוי קצת נגד השכל השנה שלמה יניחו . 
תבואתירם על השרה מכל מקום ירוע 


אני דישראל יקיימו המצוה זו בשמחקוין = 
להכי כתיב. בהר סיני להראות דתומי"ה "7" 
!ילאהרי:עשרתי הדפצות ואה 

". לה'שיחש; כשו!לשבת-3ו%ו מוקדש :לה" 


נאמרה? 
מוקדם:!נמא וחייבתורה כדאיתאוצפסחים: 
רף'ואאבפ/,אלישדאל לאמ בלשוןאז3הי: 


מ העוה :דבר "אל 199 הישראל א 
רה* ת8שון <חתא כמצ רפירשנ* פפ" 


תרומה:וקאטר עוד ואמבת אלהם, פירש20 


בחר 


. 
ואספת את תבואתה 


"שאול 


להרפות = דברים" עמהש " זפהראות6י: 
דאההצא 'ע9": יהיאהבפטחון' צהשי"צמה" 
שיקוימפו מצות'/שביעית" יתפרפ\' 55 
השמים/פכפליים,'כי תכאו:א5 הארץוהא" 
יהועי 15/הא יך "באנן א5 הארין-כר אש ע35 
יהג מפחמות:נהולות3 ונ משפה ‏ המלחמה" 
כמה'ושנים רגש אחרימות חהושע היתם: 
עמחימלה מת<לכב וש והאץ ומודאי"תאמרי 
שאתה" כפשהה: ואתי? הארין ה על ]8% 
גבזרתיף אויע9' ודכ ה כשתךף +5פ5:האמון% 
או לף. חשא'גדו9 מזה האומר:כח* ועוצש "7 
יהטעשה'ליאת תתיל:הזה כמו ששואפיף" 
לאחם \'מפה ‏ כארץ': אַמערוקא = האיף% 
פרנסת מיר יענה אותך אנכי עושח"%95 : 
פרנסתי (בּלע"ז ,,איך מאך א לעבּען"), 
ומהשי"+סיר:את לב ו;>אלא צריכי ?ומר 
על' ירי השי א55 יעושה "לי פרנסתה " 
להכג'כתיםב 5י תבאו אל הארץ אשר אי" 
נתן5%כם" ולא""אתה" כסשתה" הארץ" 
בתפמ 51 יו ו הם 8 תנא 
9891 6 לכ 75 ₪ ₪ וח ה 
> ושבתה הארץ שבת לה', 0 במ" 
שבת !לה" דאין יאנו' משניחים' מפין 5נ%" 


| לפרנס בני ביתנו פשישי ימי העביהה, 
כן אגי מבקש מכם ושבתה הארץ דהיינו 


ששבשנים תזרע שדף או תזמר כרכף 
אבל בשנה 
השפיעית שצת שבּתון *היה לארץ שצת 


מפי '+השי? שב 55ל ‏ מלאפהת בו 
צריף לאיות*בשנה השביעית' כל- השנה"". 
יהא''יקחש לה" אפור <זרוע': ולחרוש" 
ולקצה +ל3סגף' בתב חצם. שאתה-תשבותי" 


ש/אמַכת 


ממלאפתי מכ ומקום אם ‏ והא;לף פָּממוּזּ 
ההשנ' ותוּתְחָי שפת יפארֶץ; <כסט גאסלת 


ופיל לבהמתף ‏ סושופטרעלי יחו חבּטתאל. 
מששי')ייאלה)יחשי עילף תרמה 'פכפליופטי. 


גלפ" 6 יְחָאַמתוחיי האשמתי השלש די 
כל ההתח יל יפלשוןןאחביס: כא"תבאס אאו 
הארץ אשו;אָפ גותקצילבם ווצא בלשמ" 
יחוחיישש :שנום: תאָעי שחפי עישש3שנים 
הזמוהיפַהַכ"; מתראני הוהיבראש רפרהיגי 
יעמה בפוְתפָּאיואו זבסות:יזאמר הטרעא 
שמַוְתִיבְּפגַעַעָכ"ל ילפ ר\שָיגו אתי ושפיח 
המאנך: אקיום) ואהסצטמצות"+שפיעית: 
להפאזר מהפיחות. שגת)>שפימה (שבאפר: 
בפצו₪ גדוג. שח ופירש הכתוס/3א אהא" 
| תאמא זקוועלי מצוהגה מפכ כפיתסאז" 
אלנהאך;ופיחש; ואטקיבי יתבָאו פפנדי 
שאנ ות ?ל לפ4אם"תן' פה ישראלים? 
שותפוםי התאאמיםןהי עפגה טתהתףי פז5 
שששנ םעש שת רשא "זמ ישת זשוהה 
כתמָּ אֶזִי ‏ ואספו חק:אתם אתי הבואתח" 
ולא ואחפוםיי:מכל, ימקנם" חט ושותפום9 
בקףע על .מס תתייל :השותפות;חשנת" 
השִִּפָשָיֶת התא הפקה!תכולם התכל "המי 
שוקפיסַה:,א- 0% מצא חא זתישת, 
=אחאתן;להכי שחיבין:אנו לחפין הבתזא% 
הגמ" דסנהררי6שפּ?/פצו/א ‏ פשבּאו בנז: 
אפָרוַקוָא להָנָן עש]ועראפ ולפנ !אלפסנ רר 
מוסהן לאמרנאפיככען שלנז היא והביאוה 
ראזם במהמוחה :\ חהבתשם אמץ |: סגען" 
לגבנלותות: וכבען 'האאפוהו]/הו י\גתשום" 
לחם");גבנחתבן!)פפופא מהוכן ‏ אס 
כבָּיאגם;הא ימ כהתורדה\\/אא .אנניומביאן: 
לפמ/דאיה רמהתודהי 'חכתים' אויור פכען: 


ה שאןליא 


₪ 
עמ רפבפום: שאה לאהדום םזי שקנח" 
נבסיםא עמחה ומוי נוכבכמא לצוימיפודשו: 
ההא ומ ץשפכפ עב ה יסכה מיצו\עחח כצטת, 
שני₪?ש לא אנבמאנו יפר "בחמג לחם" 
ותמיהש עדו תלהץ4זרצצות זכהמהן:: טועת* 
ואת שיטפה אש יעתי ה יתח6טי הש 46 
מ"ס הדב המחה אלל "תורתי מקשאץ = 
למזתיוצותא כחמוע לף שה שי אף' שנתא 
האפ יעפז, ")עפ לןא"ומתחשי)אני מקשה. 
ביות8/8 יזיפ ל:אם פק א )הב )אה בהאויתה 
כיותמ ו 8+ ? כ צומיטיב ממ ושכתוב 


בתשאץ+ק4אאי וא%ה ₪ "שזםןטעכתהרפמהח 


כת5%עם הפתאלה? אזבא )ההש "זמתן "פמ" 


אךיף שכעה ‏ שממימ וצנמ שא !חחק: 


מתשיל |פשמא ופוט עכ"ז ‏ מוד"פירש? 
מףחש א שק זי האפוהוקוא 0 ימם + :הנקש" 
שאפדו לקמ חפנה:ונזן)לתם השיה אדץ" 
כאחש ימשר2? עש: [םץ טידש השמא 
בפ" יפ שא 5די ומפוק 3%א ' את האמריה 
ששה אזמות "וש \כאן יפצ הגדגשי עמא" 
ופשה שם הטו6עם"לא "אצי יא ,000 
"\אפףאת/לי'החלמי +אהוטה א מתגפץ 95: 
הקשיותה שחש ל):משאם ילהמלבי םיפ ירש': 
93 גאתחנשא/' !סול אונש עווסט 
רפוס יצל לוט שמן5הזר עטוים החשם" 
פח)ח*ארב) שפלו מארש₪ פעו' שצתבוט' 
חן" שפפישע הציע *הלהם "אקו4:* 
הצא >אשלזג *שאים,3פשנזת [אפטוא'ז 
לקמזום\ ילאם 'הופרמשיהפנה >ושס לור 
לפ י"ע" ק0'ףפויוה רשפוריג 
טעפו של אפ)צק יו 45% ב לג ש9:! 
דהא חגזירה מלא ת*י3623%9שמח55א: 
קאז עיגהו 4 ם"שנו +ושעצמם:ולא 


2 אהבת 


רצו ללחום עם בני ישראל ובכל התורה 
לא חשיב כי אם ששה אומות אם כן 
תבעו את ארצם שהיה להם מקדם, ולזה 
השיב גביהה שפיר אם אתם מבאים 
ראיה מן התורה על כרחךף מאמינים 
אתם מה שכתוב בתורה הלא כתיב נמי 
רכנען הוי עבד לאחיו אם כן עבדים 
אתם לגו אם כן לכו ועבדו את השדות 
וכרמים שלנו ועוד דמה שקנה עבד הא 
קנה רבו אם כן הא הכל שלנו היא. 
ונראה לי מהכי לפשוט הספיקא של 


הלחם רב סימן רכ"א הא ראמרינן מה = 


שקנה עבד קנה רבו הוי דוקא מה שקנה 
בהיותו עבר אבל מה שקנה קודם לכן 
לא קנה רבו או דלמא אמרינן שקנה 
רבו אף בנכסים שקנה בהיותו בן חורין 
קודם היותו לו עבד גם כן שייך לרבו, 
אם כן ניהזי אנן ההא כנען מאימתי 
הוי עבד לבני שם הא פירש המלבי"ם 
ראררו ונבא עליו העבדות בשלשה 
זמנים, א' לשאר אחיו בני כנען, בּ' 
בעת שנכנסו ישראל לארץ ונ' לאחר 
גלות ישראל, ע"ש, אם כן אימתי הוי 
עבדים לנו בעת שנכנסו לארץ אם כן 
הנכסים שקנו קודם שנכנפו לארץ הא 
שייכום להם אם כן מה טען נביהה, 
אלא ער כרחךף מוכח | מגמ' דילן 
דאמרינן מה שקנה עבד קנה רבו אפילו 
על הנכסים שקנה בהיותו בן חורין, 
עיין בקצות החשן סימן רמ"ט פק"בּ 
ובס' תפארת שאול על מס' חניגה ב' 
מה שחי" שם בּעה"י. 

וכן משמע נמי כפירש המלפבי"ם 


בהר שאול 


לישנא דקרא ברוף ה' אלהי שם ויהי 
כנען עבד למו, פירש, דעכשיו עדיין 
לא הוי עבד לשם אלא ויהי דהיינו 
שיקיים ה' הבטחה שלו לתת ארץ כנען 
לזרען של שם אזי יהא כנען עבר למו, 
אם כן בודאי הוי ראיה מהכי להלחם 
רב דקנה אף מה.שקנה מקודם. 
ולפירושינו יהא מתורץ קושית 
התופ' והא יהושע כבש הארץ במלחמה 
אם כן הרי הם שלו ותירץ הס' תוס' 
חדשות על מפ' מנילת תענית הכי 
בשביל שיד יהושע היה תקיפה לכפוש 
הארץ לא יהיה לכנען השייכים לארץ 
ההיא פתחון פה לתבוע את ארצם. 
לההזירם, עכ"ל. ופלא גדול בעיני הלא 


. התופ' שפיר מקשה המבואר בגיטין 


ל"ח ע"ש בתופ' ד"ה אבל בחזקה וכו" 
בחזקה של כבוש מלחמה איירי ע"ש, 
הלא חזינן דהזקה של כפמוש מלחמה 
קונה לכולי עלמא בישראל אם כן איזה 
פתחון פה יש להם כין דכבש אותם על 
ידי מלחמה, אבל לפירושינו הא אתי 
שפיר ההם בני הגרנשי דפנו מעצמם 
והניחו את ארצם ונסעו לארץ אפריקיא 
אם כן שפיר טענו רהאאי לא היה שום 
כבוש מלחמה וכדפירשנו. 

ולפי זה יהא מתורץ נמי קושיא 
השנייה של התוס' חדשים שם להא 
דאמרינן שם ועשו אותו היום יוּם טוב 
לזה קשה למה לא קאמר בתר כל הנסים 
שנעשו באותו היום לו דכולם גרמו 
כאהד לעשות אותו היום יום טוב פירש 
משום דבאו בזה היום לדין תורה לפני 


אהבת 


אלכסנדר מוקדון גם אנשי ישמעאל 
ואנשי מצרים ונצחנו לכולם וברחו 
כולם בבזיון ע"ש. אכל לפירושינו הא 
אתי שפיר דעל כרחךף הוי פירושו 
שדותיהם כשהם זרועות וכרמיהם 
כשהם נטועות קאי על שדות והכרמים 
מה שזרעו ונטעו בארץ ישראל כדפירש 
מהרש"א שם שהיו מחזיקין בהן בזרוע 
ובחוקה בטענה זו בארץ ישראל עד 
שבאו לפני אלכסנדר מוקדון לדון לפניו 
אבל שדותיהן שבאפריקיא אין שביעית 
נוהג בהן דחוץ לארץ הוא, עכ"ל. 


ולפי זה צריכין אנו ?להבין למה גבּי 
בני אפריקיא דברחו מפרש רהניחו 
שדותיהן וכרמהן זרועות ונטועות וגבי 
אנשי ישמעאל דברחו או אנשי מצרים 
דברחו הכי לא היה להם שרות וכרמים 
זרועות ונטועות ולמה לא מפרש גבייהו 
נמי דהניתו שדות וכרמים ‏ זרועות 
ונטועת, אלא על כרחף פירושו הוי 
כרפירש מהרש"א דהיו הכנענים בארץ 
ישראל מכח הטענה שלהם גזלו בחזקה 
שדות וכרמים בארץ ישראל להכי כיון 
שראו דישראלים :נצחו אותם ברחו 
מארץ ישראל לארצם לאפריקיא והניחו 
השדות והכרמים בארץ ישראל זרועות 
ונטועות, אבל אנשי ישמעאל ואנשי 
מצרים שבּאו לדון לפניו בארץ ישראל 
י להכי כיו] שראו שנצחו ישראל אותם 
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ברחו לארצם ולא היה להם בארץ 
ישראל שדות וכרמים זרועות ונטועות. 
להכי לא אמר כי אם ברחו לחוד, אבל 
אנשי אפריקי8 דהיו יראים שמא 
יחזיקו אותם ישראלים לעבדים כּרחו 
לארצם והיה להם גם כן שדות וכרמים 
זרועים ונטועים וכיון שברחו נשארו. 
כולם לפני ישראלים ואותו שנה הא 
היחה שביעית ואין לנו שום תבואה 
חדשה ולא פירות חדשים דהא אסור 
לחרוש ולזרוע אבל עכו"ם שקנה קרקע 
בארץ ישראל וזרעה בשביעית פירותיה 
מותרין כדאיתא ברמפ"ם פרק ך' 
משמיטה ויובל הּ' כ"ט דלא נזרו על 
העכו"ם בשביעית, להכי עשו אותו 
היום יום טוב פיהש, ועיקר היום טוב 
היה מפני שהיה שנה שביעית והשינו 
פירות חדשים בהיתר דרמעיקרא היו 
השדות והכרמים גזולות מבעליהם 
ועכשיו השיגו יותר ממה שנזלו מהם ‏ 
דאילו היו השדות והכרמים אצל בני 
ישראל הא היו אפורים אצלם מחמת 
איספור שביעית ועכשיו .מותרין ואין 
כאן שום איפור שביעית אם כן שפיר 
נקט ואותו שנה שביעית היתה להגדיל 


= הנם כדפירשנו ונקיט יום טוב רק נבי 


אנשי אפריקיא דהא לגבייהו הוי נס 
גדול ‏ וותר מכולם דהשיגו השדות 
הנזולות מבעליה] לחזרה עם פירותיהן 


בהיתר. 
ג 
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אי 


צוא 958 תיה א9) הצא 


שחו פיפ" חחט שיטייבת 


שחת ה" ₪8 6 השא 08 'שת0 
שא הַקְהִָי הלכו ואּוְצגפִי חשָפו 


.עשתה -אִמֶ. ב-קאלשו"בָּיְהַפָ' טלשה 


גפ ;אוהה עלשנן מהלסף בחוקיפ4 זור 
עשוה אִתי 7( בָיוקָעָת? למּנְהאה 
שא ששוּם והקשי" מפיְהָשץ. וְכוּפְבָזָּה וס 
ְַמּצוָּת בקשהוף אפר יאה מצותי 
-השָג'רןחרי השש,ה מְצותְפָאשָוה יי קה 
אנ סק מִיִפְטְָתִקָמי הפו שתהיו 
.2:79 בִּהְנָההָצִי עפ //;; והאי כסְפּהָא. 
יפי ששה קפ ץנבמ שי יפַיוְפָּתו ן יהמישג' 
ירכוב וקא יבַת; תִלפְהַה אא 
שר שְתִלְכייאָד מהלש הבמִּים בצה 
1 מכרא היהנ לקיש3 שב נבִּפתחהּ 
הקנהה ש קת נא ית אאתץ,,עזבו: גת ולתי 
ישכִירא פנְּהּש, *הל ומק רעב תל 
תרמת שמלוי, המאשה ישא הִחזִיבֶתו 
המעט עשת הנקי תופ) בָּסְרושנֶן;הָ 
₪9 השעא פפא ‏ הָבְתוהּהצָקאי+גבו)< אש 
הסה ד קת עקב הפא לרש יגופן קאי 
האִָי יאפְּתְגב ;קלשון הת פְצלא- שמא 
לְעְפָריָהּ שאי הש ופא פזצי [8: 
> ולי ה יה סי ימה אפ ע היקת א הפפה 
הְתַלפּ בהפך פה וההף לקנב וימי באז 


בטיה כל ואת שצותי ַהשפבָּ, פשש - 


משנם< ב עוהנבגו; צ ַַיאְאפָרִינקְרכָל מקגם 


איה ה שר -8] רוא ק האנה א לאקזחי . 


להכי אמר כיון שאתה תלמורד אתוהּה 
בטוח אנכי שתשמור הל"ת שבתורה 


לקיימן וגם בטוח אנכי ועשיתם אתם, 


. 
החנת | " 


פחקתי = רשל 


%אשָשָע' 'צשא-5ן 2007 הה:0שפת 

"בוש קהצה ב"עם "טי 
אה ]64 6מא .ו"ט ]'201 6790 
לק שפתורקהאלא אפ תקזיפטהכעות 
₪ מכ תוָחם;" אזיטוזנַסתי המשמוקם 


3% 
= 
\" 


בְעמ וו תלת צְהאָביוי אולה )וע משם . 


נתןיפפתו ליט הגם הָאתא )פקחושין 
סְּפּוטִ' | ישבך'מיצוה בי שלכא" ליכא 
הפא סְמ"פָּןי החש האל שיח אבת;<ע"ח 
נְהַאהּ הא>ראפצ/בּ' "יעקב: הג יום: לעשתם 
וח לק ₪ אפפ הנפו ן-לשַחםטיפרטא 
אבל כלְתָי שאל מש?םההש) עמוס 
המצות שכּתורה אף בעולם הזה דלאדם 
פבטוואיףם:זה יחא שלפ חשי4>עבור 
חְכוצָות שעשת: גםוכעולם אקה' חי בטל 
שפר ₪ האתם; אכ?-עכשיןוחלאדט 
8דלצמה שי יפג משלםו פעגלם הזח טאל 
משס"שבת);זעוכש;> החביא אפה; ונתםז 
שֶסַנָכַבאי'מתָ רמס ותאושום: עמוח 
האֶאְחָד נאמהנ;פימש;;:ראם אחה יזע 
אחר ופא /פהזהיעת: וארית <+המסהו/אזי 
המשר = יבנ:העבורו |בשי-חא רפיא 
פּמִעִגּית;הף )רה הִכְיָאלְחִמָּהּ קטי(א 
חות: לגה > + קל אגמאי-אזט ושיוף 
לה אָכבּ-ְתְאָ פּיְשְרא.בעואן.מוא גְַאָ 
כאשראי ₪ -העוא ביא אמא מוטרא 
וקפשקי >פק;-היכָאא נרְמובעו ,ליה פא 
בעַתף, כעם,\שוהא מובלפק, אחה; ואתה 
מְֶ: הָאבץ , ובְגלֶה, ,- פירש; ‏ דעכשוג 
צַתותגז >שַבָל ‏ אה וְעָק יה?; הנבל 
והחרישה והזריעה אזי תצא הארץ 
יבולה, אבל בעת שאתה תלמוד התורה 


פירש, לא די שתשמור עצמך מהה6א 7 ה " ללמךד | לאחרים תורה ולשמור 


אחמת 
גלעשוף, ,אַזי ,קאה אופו+בלא:- ובל יפלא 
זריעה תתן יבולה ועץ השרה,>%?ףפש, 
ָבָפמו,ע'ו-השָהּה וְתִז פְּהְוו;בלא זתגעה בכל 
שבָה אלש כיון.,שנטעו' פעס: א אזיי 
בל שקתנצשנה ית יְִּהָיוּזּ: יהמ האפ 
הנובה בלא -חהשהי;וַרוְעהי כל 
-שנף, אלא -פוון שזרע פע יאפת- רו 
-קָעום; ממהקיך אה *בָּנְלַה היונ מה 
| שנחנהָ פעם. את על-יתיי הזריעה שלה. 
+=< .וְעוְד:,ְגָרְאהּ; הפרש: ,רְבְפְפְּרָא- אתא 
-וְעץןָ הְשְרָה, הוגנו -אילכןפרק: גִתכָּן: ית 
פיהו אם כן הכּי,פיהושו;הקהאי חנה 
הארו בוק -אפוקו,,אה. ההג הווא 
בָע'ו הזהשלָה.; ההייניי. אהא ; מלגְתָה 
האינו, ראוגי לחרנשה גריְעהּ:נם-כן; יה 
אולה הָוְמיאָ; העוו ,השהּה הוגכו -אילני 
,סרק אונו. מוציאה -פירות; בְּעלמאן; אבל 
.בשומר נקתוהה -מוצגא פירוח; כּן-אכז 
ל <מכ,תתן- ?הציא חוית תור 
>< וסְפוְבושיכו את -שפור קת 
המפהשום כאָשך וְעההָ.הפגרה-הק",שבר 
העושן, מִצוהָ, הכי-לא, מצַאה,.שכר אחר 
בג א שנְמָו-<שסות,,געץ: חשרק-שְתַן 
פרווץ .אבב ..לפורוְשני .הא - אתו שפור, 
האתי 5ן- לאשמועונן ‏ ₪ הא. ,הגםם. שכר 
מצוה. .בהאי .עלמא היבא הוגנו;,גָאָדם 

מִּרְטִי. ל לקהל .נשראל), יתן, השני, ג 
שכה, .מצוה. בהא עלמאו,, לבך .שכר 
המצוה. אשר. והא,..בְענְלֶם .הבּא,.ועגך 
דנקם גשמום אשר.-הֶנם.. יהא למעה 
מהּמבע /בדפירשכן, גם, בן.. נשלם, :השג' 
ללגמרי, תורתינו הק' ב / 
= | ואמר עוד רלא תימא רהבּרכ. הא 


חקי |שאוף 
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יחל יראה ץ טימליחא ה יוא" נרע ובאמת 
יהא מעט תבואתַ ;ִפּיחופ2? שולזה\ אמר 
דהפרכה יהא והשיג לכם דיש כדפירשו" 
האר ההש וְמִתְְפַה5:פָפִי כףה ושאתם 
זְעָסָוְקָוֶם :עד שעת מפצור , זבטציר 
מלהה ַּאַַפָּה 4לי כף'שיחאי/לכם:ופמלאפה 
ער;,שעם..-הזרע, + שא הורטן?;בזה:ילתא- 
האמה הבא טש רכנתחף לה ;להפּנן 
בסט\מא שמַגּייכְגָּ<בּיומָגּ ניפצאוביומי 
תשרג לא,.הוּתיחנָן. ; קכַאָ.,כִּי הפי זלא 
תָטְתרוי פופו הלאי שתאך צצשום 
הסה'קור קְגַ'יפז- בּקָציח' ובתשפי הרופת 
-הגיבות ו תפָהים;-כ ובשי נשם; אםופן 
כי ,עבקו :בשי וחרשים,אלו "אזי 
,הנפו הכזו כשאה.= הש5-השנה ידפא 
הגי זמזן ;הציר ;ולא "זפן רפח אפל 
בזמן השיְִהָא..לכס עבות כל השנח; סולה 

גבאם., שאתם. .-הוקפים; בדרף ‏ :התומח, 
ְהוגגו ילכל יגָלקטר , +לשפוף יולעשות 
טלק ונשלת) לפם\ הש?' עכודמינפל 
השנה - ,בְוקְה, אס ,פן הבשאף=;תפתכפו 
עְצְמבס ְוָה;..אָמַר = הבּתום -<ואכַלתם 
התָמָבם ; <ששְבְע + פיהש,; פה =שתאפלו 
מסְהמכם .יתא לכם; לשבּע ‏ אפגלו |כזית 
ְּבָ, שוהא ,לְהִמכֶם -לשבע נפלתם:הפנל?מ 
כראיתא; בופא) ל" :ל 8תן:.שמגיעו 
כזות יש אוכלו-ושֶבעיגש:אופלו ומותיר 
ושמא: תאפרן .אוך: אמרינן;אםיבתקתי 
תבו <הַהניכו;-הַתְקִייק לו א וללמוד 
גלש שמור), ולעשות א3.:יהא:,לכם: בהפגת 
אף-בעולם. הזה,הא-ח זיפן. בי שני הלא 

הב משןף אוְפול חְוּהֶה: אלא מִשָשֶם 
שנְאַת ‏ מָנְנםי;ולזה; הְבָּטףּ ;כב הבְתגס 


10 אהבות 


באם שתלמדו לשמה אזי וישבתם לבטח 
בארצכם ובאיזה אופן: 


= ונתתי שלום בארץ ושכבתם ואין 
מחריד, פירש, דזכות . לימוד תורתינו 
הק' תגין עלנו שלא יהא שנאת חנם 
בינינו אלא יהא שלום ממש בינינו, 
דתלמידי חכמים מרבים שלום בעולם, 
אזי אפילו אם תלכן לישן לא יהא 
לנו שום חרחה ואזי יאמר הכתוב 
והשפתי חיה רעה מן הארץ, פירש, 
משום בּברית בין הפתרים איתא וישב 
וותם אברם, ופירש המדרש העיט זה 
דוד דרצה לכלות האומות מן ‏ העולם, 
ואזי אם יחטאו ישראל יהא להם העונש 
חיה רעה או גיהנם ובחר אברהם את 
הגלות לבניו, ואיתא בּפ' משפטים כ"ג, 
פסוק כ"ט, לא אגרשנו מפניך וכו' ורבה 
עליך חית השדה, וכן איתא בפ' עקב ז' 
פסוק כ"פ לא תוכל כלתם מהר פן 
תרבה עליך חית השדה, ולזה אמר אבל 
אם תלמדו התורה לשמה אזי והשבּתי 
חיה רעה מן הארץ, פירש, אלא ישארו 
בחוץ לארץ, ולפי זה ניחא הא דכתיב 
לקמן כ"ו פסוק כ"ב והשלחתי בכם את 
חית השדה ושכלה אתכם וכו" כיון 
דירשו ישראל את הארץ בודאי הלכו 
פעם אחת על דרך התורה אם כן השבית 
השי' את חיה רעה מארץ ישראל ואיך 
יואמר הכתוב דישלח השי' את חית 
השדה, ולפירושינו הא אתי שפיר דלא 
ישבית רק מארץ ישראל אבל בחוץ 
לארץ ישארו קיים וכיון שיחטאו ישלח 


שאול 


השי' חית השדה מחוץ לארץ לארץ 
ישראל. 

ולפי זה ניהא הא דקילל אלישע 
הנביא בשם ה' ותצאנה שתים דופים 
מן היער ותבקענה מהם ארבעים ושני 
ילדים,: ובגמ' דסוטה פליגי רב ושמואל, 
חדר אמר נם אחר היה יער הוה דובים 
לא הוי וחד אמר נס בתוך נס לא יער 
הוה ולא דובּים הוו, ולכאורה קשה כיון 
דכתיב אם בחקתי תלכו אזי והשבתי 
חיה רעה מן הארץ הכי תעלה על דעתיף 
בימי דוד ושלמה לא קיימו אם בחקתי 
תלכו אם כן תו לא היה בעולם חיה רעה 
אם כן למה עשה נס מחיה רעה טפי 
היה לשלוח בהם אש וישרפו דהחטא 
שלהם היה דלגלגו על אלישע הנביא 
וקראו לו עלה קרח והמלגלג על דברי 
חכמים נדו] בציאה רותחת, אם כן טפי 
היה להיות*אש וישרפו, אבל לפירושני 
הא אתי שפיר דלא אמר הכתוב דלא 
ישארו החיות בעולם אלא ישארו חיה 
רעה בחוץ לארץ לכן כיון דראה עוד 
שאין בהם לחלוחית של מצוה כדאיתא 
בגמ' דסוטה שם להגדיל הנס הנם דלא 
היו שנים רבות שום חיה רעה בארץ 
ישראל מכל מקום מחמת הקללה שלו 
נכבראו או באו מחוץ לארץ היה רעה 
והרגו אותם לחד מאן ראמר נבראו גם 
כן יער עם חיה רעה ולחד מאן דאמר 
בא רק חיה רעה ולהגדיל הנס בא עליהם 
הקללה מהתוכחה כדכתיב ואם תלכו 
עמי קרי וכו" והשלחתי בכם את חית 
השדה וכו'". 


5 6 ו 


אהבת 


היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל בעת 
שאנו עופקים תורה לשמה אזי אפילו 
הדוממים יצמחו ויתנו פרים ואין כל 
דבר טבע יעמוד לנגדנו ולא עוד דהשי' 
יבטיח לנו שיתן שלום בינינו הגם הא 
איתא בברכות ל"ג הכל בּידי שמים חוץ 


= מיראת שמים משום דהבּחירה חפשית 


היא בידי אדם ואין ל עבירה בעולם 
ממחלוקת ופירוד לבבות ובית שני 
יוכיח שהיה מלא תורה רק היה מחלוקת 
נחרב רק שהיו לומדים שלא לשמה הגם 
דאיתא פפסחים נ' לעולם יעסוק אדם 
בתורה ובמצות הגם שלא לשמה שמתוף 
שלא לשמה בא לשמה אבל כל כמה 
לא בא לשמה נתרבה מחלוקת ביניהם 
אבל לאדם דמקיים אם בחקתי תלכו, 
דהיינו דלמדו לשמה וגם מצותי תשמרו 


| 


המלבי"ם הביא קושיתו דרשי' מפ' 
תשא דבמנין בשנה ראשונה לצאתם 
מארץ מצרים אחר יום הכפורים שנמנו 
על ידי שקלים הוו מספרם שש מאות 
אלף וג' אלפים וחמש מאות וחמשים, 
ובמנין הזה מפרשה שלנו שנמנו בשנה 
שניה באחד באייר היו נמי כמספר הזה 
ואי 3באפשר דמספרם היה שוה הכי לא 
היו במנין הראשון בני י"ט שנה שלא 
"נמנו ובשנה שניה נעשו בני עשרים 
וצריכין למנות אותם, עכ"ל. . לכאורא 
מצינו לתרוצי בפשיטות כמדומה למשל 


בחקתי 


'בפפקדד אתם 


שאול 0 


לקיימם וזה הא ידוע הא דאיתא 
פקדושין דף ל' אפילו האב ובנו הרב 
ותלמידו שעופקין בתוהה בשער אחד 
נעשים אויבים זה לזה וכיון דבהקתי 
תלכו קאי על לימוד תורתינו הק' אם כן 
אדרפא יהא מחלוקת ביניהם ואיך אמר 
ונתתי שלום בארץ אבל באמת הא מסיק 
הגמ' בקדושין שם ואינם זזים משם עד 
שנעשו אוהבים זה לזה וכו', ע"ש, להכי 
אמר על ידי לימוד תורתינו הק' ונתתי 
שלום בין התלמידי חכמים ולא די 
שיהא שלום ביניהם אלא גם יהא שלום 
בארץ, פירש, דלא יהא שום מלחמה, 
לכן ושכבתם ואין מחריד לא מחמת 
אימת מלחמה ולא מחמת שנאת בני 
אדם. | 


פ' במדבר 


דהא במנין הראשון לא מנו כל שבט 
בפני עצמו אלא מנו הכל בכלל אם כן 
וכול להיות בשבט ראובן היה חמשים 
אלפים ובשבט שמעון נמי היו כמו כן 
ומתו בשבט ראובן אלף אנשים ובמנין 
השני נתוספו בשבט שמעון 
ראובן גופו נתוספו אלף אנשים שהיו 
בשנה העברה י"ט שנים ועכשיו הם 


בנו עשרים ₪ שנים והשלימו המנ 


. 
א בשבט 


ין, 
זהו ליתא דהא כתיב ולא יהיה בהם נגף 
דפירוש הוי שעל ודי 
הפקידה ותרומת השקלים לא יהיה בהם 


דד 
נגף ונתקיים שלא מת שום אחד מהן 
יבמשף זשן בין'5: יןימאשון למס" ש3י, 
-כן' פיףש ‏ המלבי"פיישם: ע"ש /אם3%ן 
קושיתו *במקומת' עומףת 99 הי 
"לכן רשי' תירץ %למציף אצשים ישנה 
שלחם נחשב מתשרי ףשנ המפינים היו 
בשנה יאתו אלא" במנין. שלנ> אשצו 
מיציאות ימצרים, יע ש"%% הרמב"] תירץ 
פמניץ הראשון" מל הלצים: גם' 5] זועכשיו 
לא מנו "אותם אשומ "וס" שהיו 
7 ו שנים 4 תירל במנין 
שי" לא מנו יאת והלוים' "רק 
במנין ד 0 | קרוב "יס *שנים 
וחי"ט- שנים *שמל במנין? האחלון 
השלימו* לאותם ‏ שה\. יזתף* מששים 
שנים שלא מנו רק /מעשרים עד ששים 
שנים. והרמב 'ן הקשה לרשי' אי אפשף 
שלא מת אחד מהם בשנה זו והא כתיב 


ויהי אנשים אשה היו טמאים >נפש---- וְמדפּיָרשי' לאו דוקא 


אדם, ע"ש. ותירץ המלבמו"ם דכבר 
הבטיח אותם שלא ימות אחח | מהם/\ 
כנזכר לעיל מינה וטמאים לנפש אדם 
תירץ הגמ" 'בסצפה: פ''₪ מי חי "נרשאי 
ארונ ₪ "*וסף" היר' ף' עקיבאי אומר 
מישאל ואלצפן היו ומפאן הביא ראיה 
לרש" דלכאורא קשה מאי'פדיר" חנמ' 
מי היו הלא *צויר" שמת אחד''מן העם. 
עכ"ל. ובאשת" מצאתי "קושזא "זו 
בחירושי- הרשב"א, ‏ עייש * מה שתירץ, 
ולכ הכיא המלבז"ם' "ראיה "קחשי שלא 
מת" אחר" מה פצן' מנזן' דאשון " לשני; 
לזה שפיר פריף מי היו הא לא 'מת אחד 
מהם, ותלצו, כושאי ארונו של כ או 


בשחת חזהי 4 ב'₪460 ווסשו) ת'זי₪0 


יאבת הפר = <שאול 


מישאל ואלצפן היו 0 יצחק תירץ 
שמאי מת מצו 7 בוראי לא אחד 
"מ 0 אחד פן חודים 
ימו לא נמנד הגרים וה טחה 
ו בהם ננף לא נאמר דק לבני 
'+שראל 135 "זלא ‏ גרים/, עכ"ל. ‏ ופלא 
נרולה " בעוני* לופר" כן" למ "הא 53 
'השפלא וריא שלמז לרש תנעלם מעיני 
הבדו5 הרשי" פירש בפולה \ שם סמאי 
מת מצות לאו"מ ת מצוה' דווקא קאמר קאכז 
אפ מתיהך נמ מת. יי 
דמצוה להתעטה בהן-5גון האמורים פפ' 
בחנים. שהבהן ‏ מטמא\ בוך עב" אא 
נימא" מ יצחק "קאי על מותת הגריב 
שלא "הזו לה מ 3" שתעסק" "בה ו 
דמצוה 5 לכהן להיטמא בקרופים של אנ 
ע-] הוי" מת שצוה. דרוקא שפנו שלא 
מת"' אחד ' מישראל" ' אלא" מהגרים 
א על כרחךף דרשו' 
סבירא לו לר' יצחק אין הכי נמי הוי 
לבקושיתו של הרשפ"א דמתו כדרךף כל 
הארץ, ולזה פירשי' דהכי פירושו דמת 
איזה מת שמצוה לימא בו 5נוןאחד 
מהללובים*%50 ולזה' קושיתו "של המי 
במקומה ז עומדת: "על 7 זל ואס 
'ְ ו נדאה" דהא דכתיב. ולא יהא 
בהם נגף 3553 אתם הוי '"פירושו 2 
ימתו על ודי הפקירט לאלתר' בדאשבח] 
גב" דור המל מיר שמנק"אזח8" התחי? 
הגס" בעם אבל לאמף שלא ימותו' ישלה. 
שלומת' זהו ליתא' 07 הא" לא מנו יותר 
מששים ‏ שנים ולא" אנו "פחות מב 
עשלים ואי ז לימא שו אלר לא ימותו 


הו - . 
5 ל + 


ל 1-ו / ' 1 + 


אהבת 
0/0 אלו האנשים ‏ לא הביאור "תרומת 
השפלים ואיף נומא שלא מתו כררךף' כל 
הארץ כקושיתו של הלשב"א הנ"ל, ותא 
המנינם היו שוה: הור כרפירשנו רבמנין 
| הראשון *א מנו מנין האנשים מכל 
שבט" בפני עצמו. ויכול" להיות ' בשבט 
ראובן' היו חסרים כמה אנשים ובשבט 
שמעון נתוספו על ידו אותן שהיו בשנה 
העברת ז"ט שנים ועכשיר" "הם ראוין 
למנין" דהם ' בני עשרים שנים והם 
השלימו המנין, והא דפריף הגמ' בסוכה 
מ היו טמאים לנפש אדם הלא. יצויר 
שמת אחד' מהעם כקושיתינו הנ"5 הכי 
פריף הנמי מי היו משום דכתיב בקרא 
ולא וכל לעשות הפסח' ביום ההוא 
משמע לכתחילה היטמאו את" עצמם, 
לוזה פרוף הגמ" מי היו דהיינר לכתחילה 
ליטמאות עצמן וידעו שלא יכלו לעשות 
הפסה אלא דסמפו" את עצמם. לולף 
ולשאול ממשה רבינו אולי אמצא להם 
היתר' לעשות הפסח. במועדו, לזה פריף 
מי'היו אנשים כאלו לחד מאן דאמר 
תירץ דנושאי ארונו של יוסף" היו. 
'" והא דלא טיהרו את עצמם משום 
דהיו" סבירא ‏ להו" מעיקרא" רצדיקים 
במיתתם - אינם" מיטמאים וחד אמר 
מישא5 \ ואלצפן היו" דסבירא" 5הו 
רצדיקים במיתתם לעולם מיטמאים אבל 
נדב ואביהו דנשרפו וסבירא להו דאף 
שלדם נשרפו כרעת הספרא אלא נשארו 
עצמות. ובנדיהם על פי נס דלא נשרפו 
וקסברי דלא הוטמאו בזה ולבסוף ידעו 
רנטמאו ולא היה להס עוד פנאי"לטהר 


"צּמדבר 


שאול 4 


, ו 


את עצמם. ‏ לחכי" שאלר ממשה א 
לנהות דאולי על פי אנט" כזאת .315 
לעשות את הפפח, אבל ר' יצחל סביר 
דאיךף'*כול להיותל בזמן נדולה כזאת'לא 
ירעו את'"הרין" אלא" למת מצוה ‏ הי% 
דבעל כרחך נטמאו"\*זה "פורשי ובן. 
הרשב"א לאו דוקא מת מצוה אלא אח% 
מהקרובים דמצוה ליטמאות ב5ן. ע"ש, 
פירש, ‏ דא לאו" מת" מצוה או אח 
מחקרובים לא" היה"רשא* לטמאות את' 
עצמו +קבורת המת הא יכו להיות" על 
ידי נשים' זעבדים ראינם מצוזים' שלא' 
ליטמאות למת/ עיין בקצושין דף כ"ט' 
ועבדים לא איתרב* אלא ל תשחות* 
כיון' שיש' להם זקן,. עיין' רמפי 'ם פרק 
וב "מ"חה עו היל להבי" שפיר צריץ' 
הגמ" מי היו שרצו דוקא ליסאות' את 
עצמ] ולא'לקבר את המת ע5 ידי נשיםף 
2 שאינם * מצזוים 0 ב 
הכי תירצו כדפירשנו" :0 א" פיפ 
וראיתי נמי" בטורי א בן" על" ראש 
השנה דף ט"ז והוכיה מהגמ* שם דעל 
כרחף פירו ושו הוי "מת מצוה"היינו דמת" 
לו "אחד מהקרובים דמצוה לוטמאה"5ו" 
ראי מת ‏ מצוה ‏ ממש א כן "לושוות" 
הגמ ליתא. רהא. מצינל ‏ 5מימר" מ" 


/ 


4 


מצוה שאני שרוחה כל המ מצות שבתזרה," 
עלש,-"ולפי. זה " בידאו" \ העיקר שק 
כדפי'רשנו / .= 1 


הטורי אבן שם מספקא ל הא' דאיתא' 
טומאת. קרובים - הוי" מצוה להי5מא 
ומטמאין אותו בעל כרחו אם "זה הדו 
נוהג נמ" בישראל "או דלמא רוקא" 


20 אהבת 


בכהנים הוא דהוי מצוה ולא בישראלים, 
והביא ראיה מגמ' דילן בפוכה דפריךף 
הגמ' פדף כ"ה דמצינו למילף: לעופק 
במצוה דפטור מן המצוה ויהי אנשים 
אשר היו טמאים לנפש -אדם וכו', 
והוכיח ‏ הטורי אבן הנ"ל דעל כרחף 
פריך הגמ' מר' יצחק ועוד הוכיח דעל 
כרחךך הא דאמר ר' יצחק מת מצוה 
היינו טומאת קרובים אבל לא מת מצוה 
ממש ואי נימא אין מצוה טומאת 
קרובים בישראל לא היה אותן אנשים 
עופקים במצוה כלל דהא באותו זמן 
לא היה שם אלא אהרן ובניו כהנים 
אלא שמע מינה דמצות טומאת קרובים 
שייכים בישראל אף על גב דאינן בבל 
יטמא, ממילא הוא הדין לנשים, עכ"ל. 

והג'' אמרי ברוד קשה לו ההרמבּ"ם 
מנה לקבורה מצות עשה מן התורה, 
ולפי זֶהּ הקובר מת עסק במצוה מהתורה 
וקרובים ראשונים לחיוב קבורה אבל די 
אם משתדל לטמא אית עצמו לקרובו אף 
שיש לו קוברין וכמעשה דיוסף הכהן 
שדחפוהו וטמאוהו בעל כרחו וזה אינו 
נוהג לדעת הרמב"ם כי אם בזכרי סהונה 
דוקא, עכ"ל. לא זכיתי להבין את דבריו 
הק' רהביא ראיָה לסתור דהטורי אבן 
הכי פריך דאי נימא דאין מצות טומאית 
קרובים בושראל לא היה אותן אנשים 


עוסקים במצוה כלל ואי משום מצות ‏ 


קברות מת דנהוג אף בּישראל הנו מילי 
היכא רעל ידי הקבורת מת לא יתבּטל 
מצוה החמורה הימנה אבל היכי דיתבטל 
מצוה החמורה הימנה אזי לא עבדי שום 


בסדבר 


- שאול 


מצוה כלל ואף אי נימאָ כדפירשו' שם 
ד"ה שחל שביעי וכו' שמעינין. מיניה 
דעוסק במצוה פטור מן המצוה :וכו" 
אלמא מצוה קלה הבאה לידך אינךף 
צרי לדחותה מפני חמורה העתידה 
לבא, עכ"ל, הני מילי היכי דאי אפשר 
לקוים שניהם אבל הכא הקבורת המת 
המצוה שלה די לקיים על ידי השתדלות 
כדפירש האמרי ברוךף הנ"ל אם כן היו 
יכולין לקבר המת על ידי נשים ועבדים 
שאינם מצווים על הטומאה כדי שיכולין 
לאכול הקרבן פפח בזמנו ואי הם עצמם 
קברו המת הא בודאי לא עשאו .שום 
מצוה כלל רהא על ידי טומאת. המת 
בטלו בידים מצוה החמוהה. הימנה. 
דהיינו אכילת קרבּן פסח בזמנו ושפיך 
הוי ראויתו של הטורי אבן נכונה, 


המנשת חינוך מצוה חפ"ד פוף פ"ק 
א' מקשה נמי על דברי טורי אבן הנ"ל 
דאיך כתיב אם כן לא היו עופקין 
במצוה כלל לזה קשה דאיך מוכיח הגמ" 
דעוסקים במצוה פטור מן המצוה דלמא 
לעולם חייב במצות ואי דהאיך טימאו 
לקרובים הא כל ישראל לא יכלן לטמאות 
מחמת מצות הפסח: אם כן כיון דאין 
שום אחד רשאי לטמאות היה מונח 
בלא קבורה אם כן ‏ הדר.חוי לחה מת 
מצוה ובודאי דוחה. הכל,. עכ"ל. - לא 


- 


= זכיתי גם כן להבין את דבריו,הק". כיון 


דנשום ‏ ועבדים ‏ אוינם מצווים. . על 
הטומאה, אם כן הא היו יכולין להעסק 


במת על ירי נשים ועבדים ואי :דעפקו 


| וזדפתי ה 


בדאיתא. בפ' 


אהפת 


הם עצמם: במת בודאי לא עבדו שום 
מצוה כלל כדפירשנו. 

היוצא לנו מכל דברינו באם שאנו 
הולכים בדרך התורה אזי אפילו המנין 


= דמזיק מצד עין הרע ועוד דאין הברכה 


שולט אלא בדבר הסמוי מן העין 
וכשיספור אותם תפולק הברכה ועוד 
זכות הרבים גדול ‏ עד מאוד אבל 
כשמונים אתם מפרידין אותם דכל איש 
עומר בפני עצמו, כן פירש המלבי'ם 
בפ" תשא אבל כשיתנו מחצית השקל 
אדרבא דהמנין גורם שלא יהא בהן 


שום ננף ‏ אלא :יהא רפואה להן שלא 
' ושלוט בהן שום' דבר רע, 


ועיין נמי 
פפירש המלבי"ם בּפ' תשא דפירש עוד 
ביותר שדרף השי' כשישלח רפואה הוי 
שלא כדרף הטבע, ע"ש. 5הכי אמר 
אל משה במדפר, פירש, ראה 
ניסים עשיתי עמכם במדפר 
עקב ח', פסוק ‏ ט"ו 
המוליכךף. במדבר הגדול והנורא נחש 
שרף . ועקרב וצמאון אשר אין מים 
המוציא לף מים מצור ‏ החלמיש, ע"ש. 

סיני, פירש, מפנה מה עשיתי לכם 
ניסים גדולים כאלו משום סיני דאתם 
אוחזים התורה כניתנה בסיני דהיינו 
רתשמרו המצות לקיימן ועוד באהל 
מועד, פירש, ששם היה מקום לימוד 
התורה: דהיינו דתקיימו ללמוד ולשמור 
ולעשות ולקיים ובאיזה זמן אמר לו 
השי' באחד לחדש השני בשנה והשנית 
לצאתם מארץ מצרים, לאמר, דהיינו 
שהיה לאחר חטא העגל ועשו תשובה 


כמה 


פמדבר 


שאול 1 


על חטאם אמר לו השי' לאמר בלשון 
רכה רעכשיו לא תראו מן המנין ואראה 
לכם הגם שהיה פין מנין ראשון לשני 
קרוב שנה שלומה מכל מקום יהא 
המספר להם שוים ואדרפא דהמנין יהא 
לָבם כפרה, לכן שאו את ראש כל עדת. 
בני: ישראל רק בזה המנין יהא לכם 
למנות למשפחתם לבית אבתם לירע 
המני] מכל שבט ושבט ונם לודע היחוס 
שלהם לאיזה אביו שייךף הוא לאפוקי 
האומות העולם שהיו אומרים מה 
מתייחפין על שבטיהם אם בגופם היו 
שולטים המצריים באנשיהם קל וחומר 
בנשותיהם כדפירשי' ב"פ פינחסם ע"ש. 
לכ פירש הכתוב -<בית אבתם, דיש 
להם יחום ולכן צריך כל אחד לירע 
היחום שלו, ולכן כתיב ואת כל העדה 
הקהילו באחד לחדש השני ויתילדו על 
משפחתם לבית אבתם וכו' פירש, רכל 
אחד היה לו שטר היחוס שלו כדפירשי' 
הכא. 
אחר זה מצאתי בּס' רורש לציון 
דרוש ה' בסופו מבן המחבר ומפרש 
דברי ר' יצחק דראמר טמאי מת מצוה 
היו דכהנים היו דאינם מטמאים כי 
אם לקרובים שלהם, ע"ש. ופלא נדולה 
בעיני לאמר כן דהא במדבּר באותו זמן 
לא היה שם כהנים אלא אהרן ובניו 
לחוד ומת מצוה הא הוי טומאת קרובים 
כדפירש בעצמו שם פשם רשיו' אם כן 
צריכין אנו לידע איזה קרוב שלהם מת 
ועוד הכי אהרן לחוד שחט כל הפסחים 
כּשביל ישראל ואפילו אי נימא דפינחם 


8 אהָבת 
גתַבתן גאלְתר.הכי שני, אָנְשום. שחטו 
באל | 1 ושהאל, | (עוד.,הכוּ- בְזיון 
ברְבר וש לכוסה הִכַתוּם ‏ ההון; אלעזר 
[אותמר, הלא טומאת קרובים. מצוה. הוא 
גסטמאון בַעַל, כֶרפן ומעשה היוסף.הכהן 
הוּפוח: ; שהחפו- ,ותו > וטמאָוהא: בּעל 
בּהחו,עעיין, פזבחים; דֶה; קִ' -נְכּן:: הוכיח 
הָטָורִי ו 0 .בְהחך.-יש ‏ מצוּה 
ה 0% 54 שש 50 6 2 
₪9 ו קצי 5% 
ה( 00₪א 
0% ה % |משה לאמר. הבה אל 
אהחן, ואל בנג (לאמק. בְה תברְכו את בנו 
יְשהאל .אמ קהם יברכה. .ה'..וישַמרך, 
ובָגָ, הנְה, הקשיות. נדועות לבל דאמור 
3 הוא. מננתר גה לְאמר השני. הוא 
מתר.. עונן באלשייה. ובאהל .יעקב. מה 
שפורשו . ונת , הבהום. הנ"ל. - . ולע"ד 
קשה וגתר ,ולמה.,בַכל הְצווים . הנְצטוה 
אהרן לא כַתיב דפר אל אהרן ואל בגו 
לאָמר וּהָכְאִּ כתוב דִפֶה, אל.. אהרן,,ואל 
בנג לאמר,. המשמע מִינָה, דִבַר קאו. על 
אה הן-ולְאָמר קאו. על גנוו המשמע. מינה 
אוהו אמונא, וש חולו בי ההז 
לבנוג לקפ; אשמועוכן הקרא האון חלוק 
ביגּהם. אה כן, צריבנן-אגו .להבנ דהובי 
ור .אכל?א;. , דוש,. חולוק...ביכוהם, . געוך 
ו .בוו רעיקה, הציוו הא 
הג ב חכחנים.,ובְרכו.. את , ישראל, אָם 
כן, באגזף לשון- יברב מאו:; אִיכְפּיָת. 5ן 
לאמרשהוקא וברכְך. וכו), ועוד;הְכו. בלשון 


אסב, הְבַרְכן.. את ,העם .נאיזת.- לשון. הוי. 


במהבת 


[= 690% 
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שאול. 


לושַראל לטמָא לקרוביהם ראם %א כו 
לא היו אותן אנְשיָם :עוסקים :במצוה 
כלל.. דבּמְדבּר. באותו:זמן :לא: היוה שם 
כְהנָים אלא.אההן ובניו לבר אלא שכע 
מינָה. רמצוה זו: שיו אף ב'ישראל: הגם 
הְאונן ‏ בַּבל .- טמא < -עכ"ל,<< ובוחאי 
ישרָאלים - היו ולא -כחנים:: ועל: כרחך 
צְריְכִּין -אַנָן: לומףָ כהפורשנ ה - 8!ם! 


אמינא, | -דיבהכו ואתי, 0 

לאשמועינן הְצריכְין: לבת - 
האו. גוונא ;.לכן גראת "לי לפרש- הס: 
ראשית. .דבר. צריכין אנו-להביאי ברבה: 
רכַתוב .בתורה. ההוי בַנופח אחדת 5פ?' 
לד.. קר סָומן ‏ ו"ד,: פפוק י"ט ‏ אותא 
ויאמר ברו אברם לאל עליוןקנה שמום- 
וארץ וכרור אל עלוון: וכג/,; ולפז':זה: 
הגו.. להבְהנְים, לכרד- את: ושרא?: אתה" 
יהא. ברו <ה'; כהבּיחד שם:/לאבהם" 
אבונו ברו אברם- לאל עליון להפייאתזי" 
לאשמועונן. הקרא - כּה; תִבַּרכו: את :בני 
ישראל. ובֶהכַךּ,ה'. וישמרף: ובו ולא 
בלשון, אחה, ,עִין-בּנְהרָיִם דח \ל?ב- אבל:: 
אכתו הוי אִכְזוגא הי בבהנים הדזנטים" 
צהיבין: בר בלשון -הזה יברםף גפג'/? 
אבל אהרן- דהוא כהן :גדול :וָהות; גם: כז: 
נביא -גְשָבִּינָה , מהְכְתת; מתוי; גרונו חני 
אמונא - הלא אוכפית <ן- אם; -יברף 
כהבָּית. שם.: לאבהם: |לתפי באמ?" 
לאשמועונן; 


יאבת 


ל אבל*אל אהרן, פירש 1 אל אהרן. 
והף'אל 'בניה צרוכי ו בנוסח 
אחר זמפפי מה ואת ב - 
לפני טי"שאמל והיה העולם רעתיד בים? 
שש השני ליחרב מפנר שנאת חנם" 
משום 553 מקום השחלוקת" מצויה. אין: 
שם ברכה כלכתיב"תשם" גבל "שלום" 
חל3 | חטיט' =שפיעך ופלרושר הו בעת 
רשוררת שלופ בינינו אזי הפרכה ב 
חטים. יעשב וער ולכף. אם" הברכה' יהא 
לכל אחד. נופוז' אחר"אזי" ספק' יהא" 5 
הפרכח' תקוים" אבל" השי" הא "רצה 

ההפרכה של כהנ*ם תקוים לכן ציה' בה" 
תבדכו "את בני ישראל ולא בגוסח אחרי" 
אמור להם; ‏ פילש;. מתחילה' "צריכין. 
הכחנים קודם הברכה לאמר מופר'להעפ" 
ואיזה: מופר ‏ יחא יבלכך ‏ ולז' "משום" 
דכל פרכת כהנים. נאטרו. בלשו יחוד" 


| רחיינ'שיהא' נחשב "בעיני. הכהנים 95" 


העם' כאיש אחד דהיינז דשוררת"שלום" 
ביפיהם" וכולט נחשבים כאיש אחר אי" 
ושמו,. פירש," הכהנים' ישימו את "שמי" 
על'35ה ישראל: דדוע "חוי דשמו ש5 
השי" שלום יכמר ₪ פינחס, "לכן אמר" 
הנפי נתן*לו "את ריתי שלום וא%תיות " 
של ' ישראל פירשד " המפרשים*ישר-א?; , 


דה%נו. ההולף" בדרל "הושר של"אל"מה". 


ררפ !של שי" הוא ישלום 3ף | יולפ) הט " 


אז* ואני ואברכפ'דיברף לכל אחד וכפ"" 


שאלת לפן. ינת לו " אבל ' אש ילא יהא" 


אחדות' בזניהם אלאל פירוד "לבות" אזי"" 
צריכין' 0 2 אחר ואחד 0 0 


8 


"צשא 


שאול % 


5/5 ולו | פה "תבלכר את" בר 


ושראל פניה ‏ כננד. פנים, אתה אומר" 


כ אל אנ אלא מל כנמד פנים של 
מ "אמור" להט" \ פנים " כנגד" "פנים. 
כארם* האומר'"לחבירו" ופירושו הו" 
בוא%' כרמירשכר דצריפון מ מוסר" 
ובאיזה' אופן יבולים לאמר מוסר בוא" 
פנים' אל ו לא כ א ישמע. 
א ₪ אי ל יוות 
"לפ הכי פירושו דהא ודוע" לכל" 
דףבר" קשה ממוסר לאמר לחברר ליתא" 
בעולם. המור' "ואמ << מל שמף לשר" 
ושפט' ₪ ופמו ראיתא שערכי] דף' ו 
אד" "טרפון. תמת' אני י"אם" וש' כו 
הזה שיכול. להוכית אפילו אם | אמר. 5 
מ | קיפוט" 'מבין עוני אמ" ליה ל 
קודה מבין עוכיף,. וכז אמר 0 | אלעזר. 
בן' "עורית ור" עקיבא. אמר חתמיה אי 
אם' וש' יר | הזה " שמקבל תוכחה" 
ופירשי" 6-0 כולם חוטאים ואינם" 
יכולין' "להוביח,. ע"שי "ולכן "איזה בה 
ילצה. 0% ולברר. את ישראל דעל ודו" 
הברבה של 'שלום יתוספו. ל שונאים/. 
לכן אמר דר אל אהרן, פירש, האלל 
אהרן. ג בלשון קשה רצריך אתה" 
לילד "ובר" את ישראל אבל אל בניו" 
לאמר בלשו רבה דהא ידוע הא ראיתא. 
בפוטה דף מש אמר . יהושע' בן 45 
בלי בהן שמברף "מתברף ושאינו מברף" 
אינר מתביך. שנאמר ד ואברכה מברביף, 
ולפי זה. כיון "שאתם מברכים לישראל. 
פורא* יהא א שלום ביניכם ולא" אכפת 
לחם: הלברי מוסר שאתם אומרים להם 


4 | אהבת 


כה תברכו, פירש, בין אהרן ובין בניו 
לכולם נוסח אחד ובאיזה אופן יברכו 
לישראל כתיב אמור להם פנים אל פנים 
דברי מוסר ואיזה מוסר יאמרו הכהנים 
קודם הברכה כתיב יענך ה', פירש, 
כדי שהמוסר יפעול על אחדות האומה 
ישראל דהיינו שיכולין לברךף לכל ישראל 
בלשון יחיד ועוד דלא יאמרו ברו אתה 
לה' כרבירך שם לאברם אבינו משום 
ראיתא פּסנהדרין דף צ"ו דנבוכדנאצר 
מלך בבל זכה למלכות השלח מרודף 
בּלאדן מלך בבל מכתב לחזקיהו שלמא 
למלכא חזקיה שלום לקרתא דירושלים 
שלם לאלהא רפא ומר ליה נבוכדנאצר 
קרית ליה אלהא רבא וכתביתי ליה 
לבסוף אלא כתיב שלם לאלהא רבא 
שלום לקרתא דירושלים שלם למלכא 
חזקיה ההיט בּתריה ד' פסיעות, ע"ש, 
אלא צריכין להזכיר פברכה מתחילה 
שם השי" לכן. צריכון לאמר. יברכך ‏ ה' 
פבנים וישמרךף מבנים רעים, יאר ה' 
פּניו אליךף, פירש דתזכה לחיים ארוכים 
אבל איזה חיים יהא ויחונך, דהוינו 
שיהא החיים יהא על פי אהבת התורה 
כי גר מצזה ותורה. אוה,. לכן . יאר 5 
פתורה ובמצוה, ישא ה' פניו אלוך 
וישם לך. שלום,.. כיון שיהא שלום 
בגבולך אזי יהא לךף מזוני כדכתיב השם 
גבולך שלום חלב חטים ישביעך <כן 
מיד דכהנים יברכו את ישראל בשלש 
פרכות הנ"ל ושמו את שמי על בני 
ישראל ואני אברכם בשלש ברכות הנ"ל. 

ולפי זה אתי שפיר הא>דכצרכין 


שאול 


הכהנים קודם הפרכה של ישראל אשר 
קדשוו במצותיו וצונו לברךף את עמו 
ישראל באהבה. ותמה המנן אברהם 
בסימן קכ"ה, ס"ק י"ח מנא לן שצריכין 
לברך באהבה, ותירץ על פי זהר כל כהן 
דלא רחים לעמא או עמא לא רחמין 
ליה לא ישא את כפיו, והס' שפתי חן 
על התורה תמה עליו שלא הביאו דין זה 
הפוסקים והש"ע, אבל לפירושינו הא 
מרומז בתורה זאת דצריכין ?בר 
בּאהבה מדכתיב לאמר פעם שני מיותר 
ועל כרחך הוי דאל אהרן דבר פלשון 
קשה אבל אל בנוו לאמך, אמר להם 
כלשון רכה רהבטיח (להם שעל ודי 
ברכת כהנים הגם שיאמרו מופר ובכל 
פעם על ידי אמירת המופר יתרבה 
שונאים, אבל כאן הבטיח להם הש" 
דלא יקא שום מחלוקת בּיניהם ובמקום 
שאין מחלוקת הא שוררת שלום אם כן 
שפור מברכין הכהנים לברךף את עמו 
ישראל באהבה, ההיינו האהבה השוררת 
ביניהם לא יתבטל על ידי הברכה שלהם. 

היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל דאפור 
לעשות שום רעפאַרעם לתורתינו הק' כי 
עלין אין להוסיף ולא לגרוע ממנו 
רלכאורא אם אמרו הכהנים ברוך3 אתה 
לה' או אמרו ה' יברכךףּ וישמרך מאי 
איכפית לן הא הוי כוונת הברכה אחת 
היא ואפילו. הכי | את כ מרא 
לאשמועינן כה תברכו ולא בלשון אחר 
אף דכוונה אחת יהא מכל מקום אפור 
להופיף או לשנות הציוו של השי' משום 
דתורתינו הק' עומדת לעולם למעלה 


נשא 


אהבת נשא 


משכל האנושי ועל כל תג ותג שלה יש 
הרבה כוונות ונפלאות כדאשכחן בּר' 
עקיבא שהיה על כל קוץ וקוץ דרש תילין 


שאול --- 8 


תילין של הלכות, במנחות דף כ"ט, ולכן 
אין להופיף שום שכל לתורתינו חק. 


פ' בהעלתך 


ותדבר מרים ואהרן במשה על אדות 
האשה הכשית אשר לקח כי אשה כשית 


= לקח ויאמרו הרק אף במשה וכו" והאוש> 
| משה ענוו מאד מכל האדם וכו". 


האלשי"ף מקשה למה כפל דבריו כי 
אשה כשית לקח הוא מיותר, ע"ש מה 
שפירש על זה. ולע"ד נראה לפרש 
בפשיטות משום פפ' יתרו כתיב ויקח 
יתרו חותן משה את צפורה אשת משה 
אחר שלוחיה. ובמכלתא איתא ך' 
יהושע אומר אחר שנפטרה ממנו בגט 
נאמר כאן שלוח ונאמר להלן שלוח מה 
שלוח האמור להלן גט אף כאן גט וכאן 


פירשי' כי אשה כשית לקח ועתה גרשה, 


עכ"ל. ‏ אם כן הכי פירושו, הם הברו על 
משה מדוע גירש את צפורה אשתו הלא 
כל התירוצים ליתא דהא גירש אותה 
פּעם אחת ולמה לקח אותה לחזרה כי 
אשה כשית לקה פעם שני ועכשיו 
גיורשה פעם שני אי משום נבואה דהשיג 
עכשיו השגה גדולה בנבואה יותר 
מתחילה הא אין אנו יודעין שום חילוק 
בנבואה. ויאמרו הרק אךף במשה דבר 
ה' הלא גם פנו דפר, פירש דהא אירע 
כמה פעמים דדבר ה' אל משה ואל 
אה[ ביחד ומכל מקום לא פירשנו 


מדרך ארץ ובודאי אירע כן עם מרים, 
כראיתא לבסוף דקרא ה' אל משה ואל 
אהרן ואל מרים, ולפי זה הכי פירושו, 
הרק אך3ּ במשה לבד השיג הנבואח ואגו 
השגנו נבואות קטנות הלא גם בנו ביחד 
קבלנו כמה פעמים נבואה אחת ביחד 
ואפילו הכי אנו לא פירשנו מדרך ארץ. 

וישמע ה', פירש, ח"ו לא דברו לשון 
הרע על משה אלא דברו מרים עם אהרן 
לחוד ולא שמע כי אם ה' ואפילו הכי 
נענשו ועוד אמרו ואי משום ענוה שלו 
ואמרינן בסוטה דף מ"ט רדענוה מביאה 
לידרי יראת חטא וירא משה ח"ו שמא 
יכשל בביאות אפורות כדיארע כסה 
פעמים ברואה דם מחמת תשמיש 
וכרומה לכן הרחיק משה את עצמו 
עכשוו ומתחילה לא היה בא לידי 
מדריגה גדולה כזו לכן נשא אותה פעם 
שני אבל לבסוף גירשה דבאה לידי 
מדריגה גדולה לידי ענוה, אבל זהו ליתא 
הכי והאיש משה עניו מאד לחוד מכל 
האדם אשר על פני האדמה הלא אשכחן 
בשמות ט"ז אמר משה ונחנו מה 
ובחולין דף פ"ט איתא גדול מה שנאמר 
במשה ואהרן] יותר ממה שנאמר 
בּאברהם דאילו באברהם כתיב ואנכי 


0 אהבת 


עפר ואפר ואילו במשה ואהרן כתיב 
ונחנו מה הרי שאהרן היה שוה למשה 
בענוה שלא החשיב עצמו לכלום ומשה 
גופו אמר זאת אפילו הכי לא פירש 
מהאישה. והא דלא כתיב וישמע ה' 


אחר והאיש ‏ משה עניו אחר כלות , 


הדברים שדברו מרים ואהרן על משה 
משום דעיקר הקפדה של השי' היה רק 
מה. רהשוו נבואתם אל. משה והתירוץ 
של השי' היה נמי רק אודת הנבואה 
ולא אודת ענוה דראמרו דאהרן היה עניו 
כמוהו, לכן כתיב וישמע ה' אחרי דברו 
הנבואה, ולפי זה מדויק הלשון היטב 
והאיש משה כואו ואמרינן ואו מופיף 
על ענין ראשון דקאי על דבריהם 
הראשונים והוסיפו עוד לדבר ביניהם. 

ועוד מצינו לפרש כפשוטו וישמע 
ה' הוי אחר כלות הדברים שדברו אהרן 
עמ מרים." ‏ ולזה. = אתי + הכתוב". לן 
לאשמועינן דהאיך דברו על משה כזאת 
אי משום דחשבו למשה לבעל גאוה 
דמחשב עצמו דהוא גדול מכולם, אבל 
בּאמת לא כן הדבר, והאיש משה, פירש, 
משום דארם נקרא בארפעה שמות: 
אנוש, גבר, אדם, איש, הגרוע מכולם 
אנוש הפירושו הוי דהוא אנוש מכל 
הבריות שפעולם וכמדומה למשל זבוב 
שקורין (פליג) אם תמות אותו אבל מיד 
שיזרח עליו השמש יחיה אבל לנו יארע 
תצא רוחו ישוב לאדמתו ביום ההוא 
אבדו עשתנתיו, אם כן אנוש הוא מכל 
הבריות, למעלה הימנו גבר, איזהו גבּר 
הכבש את יצרו, למעלה הימנו אדם, 


בהעלתך 
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ואמרינן אתם קרוים אדם ולא.: עכו"ם 
קרוים אדם, למעלה הימנו איש, ומשה 
איש אלהים, לכן אמר והאיש משה, 
מפני מה זכה להיקרא בשם איש מפני 
שהוא עניו מאוד מכל האדם אשר על 
פני האדמה משום רהאלשי"ף בּפ' 
נצוים פיהש הא דאיתא פּישעיהו וישח 
אדם וישפל איש אם האדם וישח עצמו 
אזי הוא נקרא בשם אדם אבל אם 
וישפל, דהחזיק את עצמו לשפל, אזי 
נקרא בשם איש, עכ"ל, וכיון המשה 
החזיק עצמו לעניו מאוד לכן נקרא בשם 
איש, אם כן איך חשבו אותו לבעל 
גאוה. 

ויאמר ה' פתאם אל משה ואל אהרן 
ואל מרים צאו ושלשתכם אל אהל מועד 
ויצאו שלשתם, ופירשי' מגיד ששלשתן 
נקראו בדפור אחד מה שאי אפשר לפה 
לאמר ולאזן לשמוע, עכ"ל, ומקורו הוי 
מספרי הנָם שלא הביא רשי' הספרי 
דדרריש הכי וירד ה' בעמוד ענן ויעמד 
פתח האהל ויקרא אהרן ומרים ויצאו 
שניהם, פיהש, ולמה קרא למשה נמי 
שיבוא לאהל מועד כיון רעיקר הדיבור 
היה לאהרן ומרים, חדא לאשמועינן הגם 
דקרא לשלשה בקול אחד אפילו הכי כל 
אחד ישיג הנבואה לפי השגה שלו ומזה 
גופו ‏ יכירו שיש דרגות בּנבואה הגם 
שדפר לכולם בפעם אחד, ועוד אתי לן: 
לאשמועינ] הא דאמרינן בשבּת דף פ"ז 
שלשה דברים עשה משה מדעתו והסכים 
השי' עמו וכו', ופירש מן האשה דנשא 
קל וחומר ואמר ומה אילו שלא .דברה 


אהבת 


שכינה עמהן אלא שעה אחת וקבע להם 
זמן אמרה תורה היו נכונים וכו, ואל 
תנשו אל אשה אני שכל שעה ושעה 
שכינה מדפרת עמי ואינו קבוע לי זמן 
על אחת כמה וכמה והסכים השי' עמו 
דאמר לו ואתה פה עמוד עמדי. ועיין 
ברשי' ובתוס' שם מה שפירשו בזה, 
להכי קרא להו פתאום להראות דעל ידי 
משה קרא להו נמי פתאום, ולפי זה הקל 
וחומר של משה נכונה. 

והראה השי' לאהרן ומרים רבארבעה 


| דברים חלוקים המה ממשה א' דלשאר 
נבואים קבוע להם זמן והכנה לקבל 
הנבואה ובמשה רפינו אינו קבוע לו שום 


זמן ולא צריףּ שום הכנה לקבל הנבואה, 
כראירע הכא דפתאום קרא לכולם השי' 
ועוד פה אל פה אדבר פ5ו ופירש 
המלפי"ם כמו שרואה במראה רואה 
הצורה העומדת נכחו וידבר עמו פה אל 
פה, עכ"ל מה שאין כן בנביאים שרואים 
רק במראה דהיינו דראו מחזות 
ודמיונות, אבל לא כמדבר פה אל פה 
ועוד במראה ממש ולא בחידות ומשלים, 
ועוד רתמגת ה' יביט שלא זכה למדריגה 
זו שום איש בעולם אם כן מדוע לא 
יראתם לדפר בּעבדי במשה. 

לכאורא צריכין אנו להבין כל מקום 
כתיב משה עבדי כדאיתא 5פ' בּרכה 
וימת שם משה עבד ה' או בּיהושע א' 
אחרי מת משה עבד ה' וכו', משה עבדי 
מת ולמה כתב הכי בעבדי במשה, פאמת 
רשי' תירץ בשם ספרי בעבדי לחוד או 
במשה לחוד מכל שכן אי בעבדי וגם 


בהעלתך 
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במשה ע"ש. ולולא דמסתפינא מרבוותא 
הוי אמינא דהכי פירושו דאי כפירושם 
היה לו לכתוב על עבדי ועל משה, אלא 
נראה לי דהכי פירושו, ומדוע לא יראתם 
לדיר בעבדי במשה דהיינו לדבר לפני 
לא יראתם ולדפר בּפני משה יראתם 
אלא היה לכם לדבר עם משה ולא לדבר 
שלא בפניו. ‏ ולפי זה פירושו הוי ומדוע = 
לא יראתם לדבר בעבדי דהיינו לדבּר 
בפניו וכי תימא שהוא עבד ה' לכן 
יראתם לדפר בפניו הלא היה לכם לדעת 
כי לפני משה אין לכם לראות מפניו 
מפני שהוא עניו מאוד מכל אדם אן כן 
היה לכם לדפר בפניו, להכי כתב בּעבדי 
מתחילה ובתר הכי במשה ופירושו לפי 
זה הוי בפשיטות ומדוע לא יראתם 
הפפיק הענין דפירושו הוי מדוע לא 
נפל עליכם ושום מורא בעת שדפרתם על 
משה ובאם רצונכם לדבר כדי שמשה 
יותר לא יעשה כן היה לכם לדבר בעבדי 
דירוע לכם דעבד מלך הרי הוא כמלך, 
ומהאי טעמא אמרינן ומורא רבּך כמוהה 
שמים, ואם תאמר שיראתם לדבר מוסר 
בעבדי הלא דפרתם במשה הידוע <כל 
ענוה שלו, ומדויק הכתוב. 

הנה וזה הפירוש אתי שפיר 5ר' 
יהושע דסבירא לו במכילתא דמשה 
מתחילה גירש לציפורה אשתו ועכשיו 
גירשה פעם שניה, אבל לר' אלעזר 
המודעי. דסבירא לו מעולם לא. גירש 
אותה מתחילה א?א שנפטהה ממנו 
במאמר אם כן למה כתב עוד פעם כי 
אשה כשית לקח. ונראה לי דהכי פירושו 
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דבספרי איתא הכושית וכי כושית היתה 
אלא מדונית היתה ומה תלמוד לאמר 
כושית, מה כושי משונה בעורו כף 
צפורה משונה: ביפיה ובמעשים טובים 
שלה. ולפי זה והכי פירושו דדברו אהרן 
ומרים במשה על אדות האשה הכשית 
אשר לקח וכפירשי' ועכשיו גירשה בגט 
ואָמרו כי אשה כשית באמת לקח 
ועכשיו מתחרט על השידוד שלה הלא 
באמת הוא היפה בנשים ואי משום 
הנבואה הלא גם בנו דבר ה' וכו". 


וגם פירושינו לעיל דפירשנו <הכי 
קרא פתאום למשה ולאהרן ולמרים אתי 
שפיר דוקא אי אמרינן דיתרו בא קודם 
מתן תורה לכן אמר לו השי' למשה 
ואתה פה עמוד עמדי להורות דמהיום 
והלאה הוא אסור פתשמיש המיטה, 
אבל אי נימא דיתרו בא לאחר מתן 
תורה אם כן איךף מפרשינן ואתה פה 
עמוד עמדי הלא לבתר הכי לקח לצפורה 
לאשה פעם שני כיון שגירש אותה פעם 
אחת בדרך למצרים ומשה רבינו הא 
היה כהן גדול כל ימיו ואפור לדור עם 
גרושתו אפילו בשכונה אחת ופשיטא 
דאסור ליקח לגרושתו ‏ ובודאי צריכין 
אנו לומר דמדרשות חלוקין הם דר' 
יהושע דסבירא לו דגירש משה לציפורה 
סבירא לו דמשה רבינו לא היה כהן כל 
ימיו אם כן מותר לו להחזיר לצפורה 
אחר שגירש אותה וסביר נמי דיתרו בא 
קודם מתן תורה וכן איתא בהדיא 
בזבחים קט"ז וישמע יתרו מה שמועה 
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שמע ובא ונתגייר ‏ ר' יהושע: אומר 
מלחמת עמלק שמע, ע"ש, ולפי וה 
קודם מתן תורה החזיר לצפורה אבל 
לבתר מת] תורה אמר לו השי' ואתה 


פה עמוד עמדי ואפור אתה בתשמיש . 


המיטה, אבל מאן דסבירא לו דלאחר 


מתן תורה בא, ר' אלעזר תמודעי 
בזבחים ‏ שם משום ראזיל לשיטתו 


דסביר מעולם לא גירש לצפורה אלא 
נפטרה בדיכור, במכילתא שם ולא 
היתה גרושתו מעולם יכול להיות המשה 
רבינו היה כהן גדול כל ימיו ואמר לו 
ואתח פה עמוד עמדי לאסור לו תשמיוש 
בעת שובוא אשתו לכאן דקמי שמיא 
נליא, להכי כתיב ויצא משה לקראת 
חתנו אבל לא לקראת אשתו דאפורה 
עלוו | מעת מתן תורה בתשמיש, 
כדפירשנו. 


ויחר ₪ ה' בם, פירש, על שניהם 
אי על אחרן וגם על מרים וילך כיון 
דהשכינה הלכה מאתם מיד והענן סר 
מעל האהל הגם דהָענן היה רק בזכות 
אהרן כדאיתא בפ' חקת וישמע הכנעני 


מל ערד ופירש הגמ' פראש השנה ג 


מה שמועה שמע שמת אהרן ונסתלקו 
ענני הכבוד וכו" ע"ש, והראה להם כמה 
גדולה כת דלשון הרע ראפילו הענן 
שהיה רק בזכות של אהרן גם כן נסתלק 
והנה פירש תומי"ד מרים מצרעת כשלג 


ויפ] אהרן ופירש הספפרי וכן בשבת דף' 


צ"ז שנפנה מצרעתו רברי ר' עקיבא ור' 
יהודה בן בתורה פליג עליו אלא רלא 


1 
ממ :2 םה 
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התננעי אהרן, ע"ש, ונראה לי לע"ד 


הפלוגתייהו תליא בפלוגתא דר' מאיר 
ור' יופי במועד קטן דף ז' ר' מאיר 
סביר בּכהן תליא מילתא אי טהור אמר 
ליה טהור ואי לא אלא דטמא שתיל, 


ופירשי' דראי מטמא ליה הוי טמא ואי 


לא בעי מטמא ליה לא הוי טמא ולהכי 
חזי ליה להקל ולא להחמיר דאי חזי לוה 
דרהוי טמא לא לימא ליה כלום ולא הוי 
טמא, אבל ר' יופי סביר רכי חזי ליה 
כהן רטמא לא מצי למישתיק ובו" עב"ל, 
ולפי זה על כרחך צריכין אגו לאמר דר' 
עקיבא דסביר רנצטרע אהרן אלא 
דנתרפ<< אחר כך, סביר כר' מאיר 
דבכהן תליא מילתא דאי נימא דסביר 
כר' יוסי לכאורא קשה כיון דאהרן היה 
מצרע והשי' הוא הכהן אם כן היה 
להיות לאהרן תומי"ד להיות, טמא כדין 
מצרָע רטמא שבעה ימים וכי תימא אין 


הכי נמי רהיה טמא אם כן למה כתוב 


והעם לא נסע עד האסף מרים הוי 
להכמוב לכתוב עד שיטהרו אהרן ומרים 
ביחד ולא לתלות הכבוד במרים לבד 
אלא על כרחך סביר כר' מאיר דבכהן 
תליא מילתא דאי לא יאמר הכהן טמא 
לא הוי טמא לכן כיון דהשי' התרפא 
תומי"ד לאהרן כדפירש והמלבּי"ם דעיקר 
החטא היה אצל מרים לכן לא רצה השי' 
גם כן לטמאו לכן לא היה טמא כי אם 
מרים לחוד, לכן כתיב והעם המתיגו רק 
על מרום, אבל ר' יהודה בן בתירא 
דסניר דלא נצטרע אהרן אם כן מצי 
סביר כר' יוסי דמצוה מוטל על הכהן 
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באס יראה שהוא טמא יצריךף לטמא 
אותו, אלא רהכא לא נצטרע אהרן כי 
אם מרים לחוד. 

היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל ומה 
אהרן ומרים דלא דברו לשון הרע אלא 
בינם לעצמם מִכל מקום נענשו ולא תלא . 
להם שום זכות להינצל מעונש מכל שכן 
באנשים שלנו ולשון הרע ממש על אחת 
כמה וכמה צריכין להרחיק מהן. 

אחר זה מצאתי בספיפרי ו' נתן 
אומר אף כפניו של משה דברז בו 
שנאמר וישמע ה' והאיש משה אלא 
שכבבש משה על הדבר הניחא דברינ 
לתנא קמא הפירש דלא דפרו בּפני משה 
אבל לפירוש הפיפרי לר' נתן אם כן 
לכאורא פירושינו הא ליתא, אבל 
כשנדייק היטב אכתי פירושינו במקומה 
עומדת דהא לא אמר ר' נתן דדברו רק 
עם משה אלא ראמר אף בפניו של משה 
דיפּרו בו אם כן כעס השי' עליהם מדוע 
דבּרו שלא בּפני משה מתחילה אלא היה 
להם הכל לדבר בפני משה כדי הוכת 
תוכיח אפילו תלמיד לרבּו, ועיין בארץ 
חמדה, ועיין בבא מציעא דף ל"א. 

אדאת] להכי צריכין אגו להבין גמ' 
דזבתים דף ק"ב, אמר השי" אני 
מסגירה אני חולטה אני פוטרה, עיין 
בתוס' וכתבו בספרי איתא אמר אהרן 
נמצאת מפסיד לאחותנו שאיני יכול 
להסנירה ולא לטמאה ולא לטהרה <פי 
דרכנו למדנו דאהרן דרש אין אדם רואה 
ננעו קרוביו, ותימה במה היה מפפירה 
כיו דאין אדם רואה את הנגעים כל שכן 


0 אהבת 


שהיתה טהורה, עכ"ל. פירש לפירושם 
כיון רסביר אין אדם רואה נגעו קריבו 
על ברחך סביר נמי באמירת כהן תליא 
מילתא אי אמר כהן טמא הוא דהוי 
טמא ואי שתק טהור להכי קשה להו 
כיון דאין אדם רואה נגעו קרובו אם כן 
ישתוק אהרן וממילא יהא טהור, אבל 
לע"ד לא וכיתי להבין דבריהם הק' 
ומנא להו דתליאי באמירת כהן משום 
דסביר אין אדם רואה ננעו קריבו ותליא 
הא בהא, דלמא לא תליה הא בהא הגם 
דאהרן היה סביר דאינו רואה נגעו 
קריבו מכל מקום יכול לספור דלאי תליא 
באמירת כהן ומצוה לומר אי חזי דטמא 
יוטמאנה, אם כן שפיר איתא בּספרי אני 
מפסיר לאחותינו שאיני יכול להסגירה 
ולא לטמאה ולא לטהרה הא השי" הוא 
בהן כיון דרואה אותה השי' שהיא 
מצורע על כרהך צריף לומר שהיא 
טמאה וליתא שום כהן דיטהר אותה, 
ויותר מדויק יהא הלשון אני מפפיד 
לאחותינו ואיד הוא מפסיד לה. 
אבל ראיתי בספרי ויפן אהרן אל 
מרים מגיד הכתוב שכל זמן ‏ שהיה רואה 
אותה היתה פורחת פּה, עכ"ל, פורש, 
היתה הצורעת פורחת בה יותר אם כן 
הא יכול להיות בלא ראית אהרן היתה 
טהורה אלא על ידי ראית אהרן היתה 
הצורעת פורחת בה יותר והיתה כשיעור 
אם כן שפיר אמר אני מפסיד לאחותינו 
דעל ידי ראיה שלו היא נטמאה ולטהר 
אותה איני יכול מפני שאי[ אדם יכול 
' לֶראות נגעו קרובו וכהן אחר ליתא 


בהעלתך 


שאול 


בעולם ראהרן ובניו כתיב פפרשה ולא 
יותר, ועיין בארץ חמדה על התורה 
פירש נמי להכי לא הוי הננעים של 
אהרן שוה למרים כיון כשאהרן רואה 
לנגע מרים היה מוסיף אם כן למרים 
היה יותר מלאהרן, עכ"ל. 

אדאתן להכי ראיתי דבר פלא בּס' 


ארץ? חמדה הנ"ל ובעיני היא מצוה. 


להגיה את דבריו הק' דההביא את דברי 
תרגום יונתן הא דכתיב על אדות האשה 
הכשית אשר לקה אתתא כושייתא 
דאנסיבו כושאי למשה במערקיא מן 
קדם פרעה. 
ונראה כי ביבמות דף ס"ג כתבו התוס' 
לחד תנא דגרש משה לצפורה אם כן 
קאי האשה הכשית על הך איתתא דנסב 
משה ולא על צפורה וכו' ע"ש. ופלא 
גדול בעינָו כי באמת ליתא לא בנמ' 
ולא בתוס' דהביאו דמשה לחד תנא 
גירש לצפורה אלא כתבו שם התוס' דבן 
עזאי גסב אשה וגירש אותה אבל באמת 
במכלתא איתא דר' יהושע סביר חגירש 
אותה, אם כן צריכין להגיה במכלתא 
איתא לחד תנא דסביר הכי, ולפי זה 
יהא כל דבריו הק' נכונים. 

אל נא תהי כמת אשר בצאתו מרחם 
אמו ואכל חצי בשרו, ועיין בּפירש 
רשי', ועיין בס' תורה תמימה. ופירש 
שם כוונתו רקרא על פי דוחק. ובעיני 
נראה לפרש בפשיטות. רק מקודם 
צריכין אגנו להקדים דברי הרמבּ"ם 
מאבל ובי"ד סימן שע"ג ומקורם הוי 
מנמ' רנזיר רמת חפר אין הכהן מטמא 


ופלא ‏ מאי בעי הכא, וכו'. = 


הי 


ואינם | משבעה 


אהבת 


לקרובים, ולפי זה להגדיל היגון אשר 
בלכו אמר אהרן אל נא תהי אחותינו 
מרים כמת: חפר דהיינו דנולד שלם רק 
בצאתו מרחם אמו ויאכל חצי בשרו, 
משום בי"ד סימן שע"ג הנ"ל איתא הא 
דמת חפר אינו מטמא הכה] לקרובים 
הני מילי כשחסר לאחר מיתה אבל 
כשחסר ממנו אבר כּחייו ומת מיטמא 
לו אף על פי שאינו שלם, ופירש הש"ך 


הוא הדין כשחפר בשעת מיתה דאינו 


מטמא לו, ע"ש, להכי אמר אהרן באם 
על ידי הצרעת תמת מרים אם כן שום 
קרוב שלה לא יהא רשאין להתעסק בה 
אני ואתה הלא אנחנו כהנים גדולים 
ובלאו הכי אין אנו רשאין לטמא 
לקרובים ובני הלא זרים הם אצלה 
קרובים המבוארים 
בתורה דכהנים רשאים לטמא להם 
ואפילו אם הינו כהנים לשאר קרובים 
מצוה להיטמא ולאחותינו מריה חנביאה 
אין אנו רשאים להיטמא דעל ידי צרעת 


נחשב כמת חסר דאין הכהן רשאי : 


לטמא לה ולהגדיל הכאב אמר זאת אל 
משה וכיון רראה משה דאהרן לא זכר 
שם מרים מפני הבּושה לכן לא זכר הוא 
גם כן שם מרים אלא ויצעק משה אל 
ה' ולמה צעק משה לאמר, פירש, דהא 
ידוע בל מקום דכתיב דפר הוי דבור 
קשה ולאמר הוי אמירה רכה, לכן צעק 


יאל ה' לאמר, פירש, דיענה לו הששו" 


כפדברים טובים. אל נא רפא נא לה 
מכאן במתפללין נגד החולי שיתרפא 
מחליו אין צריכין להזכיר שם החולי 


בהעלתך 


שאול 1 


כמו דלא הזכיר משה שם מרים אלא 
אמר רפא נא לה. 

אדאת] להכי צריכין אנו להבין 
רברי המלבי"ם מפ' שמיני ו' פפוק ד'?. 
ויקרא משה אל מישאל ואל אלצפן,. 
ומקשה למה לא ציוה לאלעזר ולאיתמר 
בני אהרן דהיו כהנים הדיוטים 
שמתטמאין לקרוביה ם, ובזבחים ק' 
אותא רמטמאין אותו בעל כרחו, ותירץ 
משום דנדב ואביהו נשרפו רק השלרן 
קיימת הוי, עיין בתוס' סנהדרין נ"פם, 
ומבואר בנדה כ"ז דזה הוי כמת חסר 
ובזה אין] הכהן קרובו מטמא לו כדאמר 
רב חסדא בנזיר מ"ג ובי"ד סימן שע"ג, 
וכו שכר 

הנה בסנהדרין הג"ל איתא שם 
פלונתא ולחד מאן דאמר הוי כדפירש 
הרב הגאון המחבר הנ"ל, אב5 תירוץ 
בתרא דהיינו ר' אלעזר פירש בבני 
אהרן היה שריפת נשמה ונוף קיים וכיון 
דהגוף היה קיים אם כן הא לא הוי המת 
חסר אפילו כל שהוא ולפי זה אכתי 
קושיתו במקומה עומדת למה לא צוה 
לטמא לאלעזר ולאיתמר ומצוה נמי 
איכא בדבר כהנ"ל ואפילו לרב מתנה 
דפירש בבני אהרן היה רק שלדן קיימת 
גם כן לא זכיתי להבין דבהיו הק' משום 
דהרדב"ז על הרמפ"ם פרק ב' מ"ה אב5 
ה' ט"ו הביא דברי כל בו דכתב דאין 
רשאי כה[ן ליטמא לקרובו הנהרג לאביו 
שלם ולא כשחסר והרוג חשבינן ליה 
חסר פכמה דוכתי, והשיג עליו מה הוא 
חסר אם מפני שנשפך דמו אם חנקוהו 


2 אהּבת 


מאי הא לא נשפך דמו ולא חסר כלום, 
וכי תימא דבעינן דוקא שוהא הרוג 
בחרב, אם כן מי שמת משלשול דמים 
לא יטמא לו שהרי חסר אלא בודאי דלא 
נקרא חסר אלא כשחפרונו גיכר בגופו 
דאי לא תימא הכי אין לף כל מת שלא 
יהיה חסר דכתיב יכל בשרו מרואי וכו", 
לכן מסיק דלא שנא הרוג ולא שנא מת 
אם חסר מחיים מטמא לו כיון שעת 
מיתה היח.לו השלימות מחיים ובחפר 
לאחר מיתה שנפרד ממנו אבר או 
חסרון הגיכר או נפרדר שעת מיתה כגון 
שנקטם ראשו הרי זה חסר הגם שהכל 
לפניו אינו מטמא לו ואפילו חסר הראש 
עם הגוף אין זה חיבור והוא: חסר ואינו 
מטמא, עב"ל. 

ולפי זה כיון דשלדן קיימת ומהו 
שלדן קיימת פירש הגמ' בנדה הנ"ל 


לאבּיי ששרפו על גבי קטבלא ופירשי". 


עור קשה ושלוק ואינה נשרפת עם המת, 
ותוס' פירשו שם עור שלוק היה בעור 
רפוס מאדם וצורתו דכי נמי נשרף עליו 
צורתו וחתוך אברים ניכרים, עכ"ל, 
ולפי זה הא לא היה אצל בני אהרן שום 
חסוון הניכר ובדליכא חפרון הניכר 
הא כה] מיטמא לו ואכתי קושיתינו 
במקומה עומדת למה לא ציוה ליטמא 
לאלעזר ולאיתמר וכן לתירץ רבא שם 
ששרפו על גבי אפודרים, ופירשי' אבן 
רעשו לו מחיצות שאין האפר יכול 
להתפזר, עכ"?, וכיון ראמרינן כּבני 
אהר] היה שלדן קיימת על כרחךּ עשה 
השי' נסם שיהא שלדן קיימת כמו 


שאול 


שנשרפו על גבי קטבלא אן על נבי 
אפודרים, עיין בסוכה כ"ה בתוס' ד"ה 
מישאל ‏ פירש כמו הכי, ובודאי 
קושיתינו במקומה עומדת, ואפילן 
לרבינא דתירץ שם כנון דאיחרכי 
אחרוכי, ופירשי' איחרוכי המת ולא 
נעשה אפר, עכ"ל, זהו שייף רק לפהש 
שלדן קיימת אבל ח"ו בבנז אהרן בודאי 
לא איחרוכי העצמות שלהן דאפילו 
בגדיהן לא נשרפו כדכתיב וישאם 
בכתנתם מכל שכן לא נחרכו העצמות 
שלהן דרך בזיון. וביותר קשה לי דהא 
שלדן קיימת פסק הרמב"ם ב"ה 
טומאת מת פרק ג' ה"ט המת שנשרף. 
ושלדו קיימת והוא השדרה והצלעות 
הרי זה מטמא כמת שלם ואין צריף 
לומר אם נחרך אבל בנשרף ונתכלבל 
צורת : תבניתו ‏ טהנר, = ע"ש פהבהב 
דמטמא בּמת שלם רמשמע בודאי לכל 
דיניו הוא שוה למת שלם ובודאי לְנבּי 
טומאת קרובים נמי דינו כמת שלם, 
ואפילו אי נימא דרק לטומאה הוי:דינו 
כמת שלם ולא לגבּי טומאת קרובים 
משום דגזירת הכתוב הוא לאביו משמע 
דרוקא שלם כאביו, אכתי קושיתינו 
הראשונה במקומה עומדת. 

אבל באמת בעיני לא קשה מירי הא' 
דלא אמר משה לאלעזר ולאיתמר 
להטמאה להן משום דהצל"ח פסחים דף : 
צ' פירש לר' עקיבא דאמר דאנשים רלא 
יכלו לעשות הפסח מישאל ואלצפן היו 
שהיו עופקום בנדב ואביהו ור' יצחק 
פריף עליו ההמעשה היה מנדב ואביהו 


אהבת 


= בראש חוחש ניסן, הא היו יכולין לטהר 


עד פסח, ולזה תיר? הצל"ח דר' עקיבא 
סביר ראכתי לא היה להן פרה אדומה 
לטהר דהא שנים עשר יום הין ימי 


מילואים ובודאי לא עשו באותן הימים 


פרה אדומה וקניית הפרה עם שריפת 
הפרה בודאי נמשך לכל הפחות לא יום 
אחד אלא נמשכה עד ארפעה עשר לעת 
ערב, ע"ש, להכי לא יכלו לעשות הפסה 
דזמן שחיטתה היתה בחצות היום,ע"ש, 
ולפי זה הא אתי שפיר בפשיטות משום 
ר' לוי אמר בגיטין רף פ' שמנה 
פרשיות נאמרה ביום א' ר"ח ניסן וא' 


. מהן הוי פרשה טמאים, ופירש רשו" 


דאנשים דלא יכלו לעשות הפסח אם כן 
בּעת |שנטמאו לנדב ואביהו ידעו הדין 
אם לא יטהרו קודם הפסח ידחו לפסח 
שני, אם כן איך יאמר משה לאלעזר 
ואיתמר דיטמאו לנדב ואביהו הגם 
שחיטה כשרה בזר, אבל משחיטה ואילף 


רוקא בכהן, ‏ אם כן מי יקריב לכל 
קרבּנות הפסח מכל ישראל רהא כל 
הכהנים היו אהרן ומשה ואלעזר 


ואיתמר ופינחס הא איכא פלונתא אם 


< נתכהן מתחילה אי לא ופרה אדומה לא 


היוה עדיין ובאים שיטמאו אלעזר 


| ואיתמר לא יהא כהנים להעלות קהכפן 
פסח מכל ישראל. 5הכי ציוה להיטמא 


למושאל ואלצפן ואי משום מצוה 
להיטמא לקרובים הלא יפסיד יותר, 
להכי לא אמר להם להיטמא. 

ואפילו לפירש התוספ' בניטין שם 
הפרשה טמאים הוי פהשת וינזרו רכתיב 


פהעלתך 
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ביה טומאת שרץ ונבילה וכל הצריף 
לטומאת מקדש וקדשיו, ע"ש, ולפי זה 
הא לא ידע משה עדיין הדין מלדחות 
לפסח שני או לא, מכל מקום הא ידע 
כיון רפרה אדומה לטהר לא היה לו 
עדיין ואי יטמא לאלעזר ואיתמר דהא ' 
מי יתעפק בקרבן פסח, כדפירשנו, להכי 
לא ציוה להן. 

אדאתן להכי ראיתי בס' שדי חמד 
מערכת אבילות סימן ק"ז הוכיח שם 
מדברי יד שאול פספק אי כלו חדשיו 
מיטמאין עליו משום דאזלינן בתר רובּא 
דהא דאין כהן מטמא לנפלים דוקא 
בידוע שלא כלו חדשיו אבל בּספק בן 
קיומא אזלינן בּתר רוי דבני קיימא 
יולדין, עכ"ל, ולזה קשה לו מדברי תוס" 
פפחים דף ט' ד"ה בשפהתו של מציק, 
וכו' ואומר ר"י דכהן שוטה היה דאפילו 
רשל גבירתה היה וכהן זה קרוב היה 
אינו מיטמא דאין כהן מטמא לנפלים 
דומיא דאביו בעינן בני קיימא ועוד 
דכאן לא היה לצורך המת. עכ"ל ואי 
נימא כדבריו מנא להו לתוס' להוכיח 
רכהן שוטה היה, לעולם אימא לך כהן 


תלמיד חכם היה רק דהכא מיירי בנפל 


רהיה ספק בן קיימא דאזי הא מטמא 
לו הכהן דיכול להיות דכלו לו חדשיו 
ומדכתבו התופ' דהיה כהן שוטה שמע 
מינה דאין חילוק ולעולם אמרינן דאינו 
מטמא לנפל ואי משום טעם תשני של 
התוס' דכאן לא היה לצור3 המת אלא 
להודיע לגבירתו איךף לישב עליו טומאה 
וטהרה, גם כן לא זכיתי להבין דבריהם 


4 אהבת 


הק' כיון דמיירי בנפל דהוי ספק בן 
קוימא ויכול להיות דהוא בן קיימא 
וחייבין לקוברו והציץ אם לא גרר אותו 
חולדה וברדלס ויקברו את הנפל וגם 
הציץ להודיעו אם זכר או נקבה ולפי 
זה הא הציץ לצורךף המת. ואולי דברי 
ר"י קאי למסקנת הגמ' דמסיק דהפילה 
כמין נפל לבור לידע אם רוח הפילה או 
נפל הפילה ואם תמצא לאמר נפל 
הפילה לידרע אם זכר או נקבה כיון 
דספק הוי אם רוח הפילה מיידי בודאי 
.יבלא כלו חדשיו דאי כלו חדשיו איף 
.רוח יפיל ובלא כלו חדשיו בנפל סבירא 
להו לכולי עלמא דאין הכהן מטמא 
- לנפל בודאי היה כהן שוטה חדא דאין 
כהן מטמא לנפל שלא כלו חדשיו ועוד 
הא הציץ רק לידע אם זכר או נקבה או 


פהעלתך 
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רוח בודאי לא הוי לצורךף המת כיון 
המיירי בלא כלו חדשיו דאין הכהן ‏ 
מטמא לו. 

אבל באמת וכול להיות הינו של היד 
שאול נכונה בנפל שכלו חדשיו ואפילו 
בספק אם כלו חדשיו או ספק ל' יום 
כהן מטמא לנפל כזה והיכי אמרינן 
ראינו מטמא לנפל דידעינן בודאי שלא 
כלו חדשיו, ועיין בשאנת אריה החדשות = 
סימן ז' מסיק בספק שהה שלשים יום 
כהן מטמא לו, ע"ש, וכיון ספה שהה 
בהן מטמא לו וטעמא מאי משום 
דאזלינן בתר רובא דבני קיימא יולדין 
אם כן אפילו מת בו ביום שנולד 
וספיקא לן אם הוא כלו חדשיו או לא 
נמי אזלינן ּתר רובא ואמרינן דכלו 
לו חדשיו וכהן+מטמא לו. 


' 


פ' שלח 


וידפר ה' אל משה לאמר שלח לךף, 
ופירשי', לדעתך, אני אינו מצוה <ף3 אם 
תרהצה שלח, וכו", ע"ש. | פירש, להכי 
כתוב וידפר דפירושו הוי דיבור קשה 
דעל פי אמת הוי השליחות המרגלים 
כננדר הבורא כיון ההוא נותן ארץ כנען 
לבני ישראל ומי יעמוד לפני השי' ולפי 
זה ענון השליחות הוא דסומכים על כחם 
או גבורתם, להכי וידר בּדיבור קשה 
דבּר הפעם עם משה, רק אל בני ישראל 
לאמר, באמירה רכה להבינט כי באמת 


שליחות המרגלים הוא למותר כיון הכל 
הליכות בני ישראל היו למעלה מן 
הטבע ומי יעמוד לפני השי" ואמר 
למשה שלח לך לדעתך אם תרצה לשלוח 


אזי תשלח לכל הפחות אנשים, פירש, 


צדיקים כדי ויתרו את ארץ כנען, פירש, 
דריש תרים ויש מרגלים ויש אנשים 
דיחפרו את הארץ, תרים פירושו הוי 
דתרים רק טובת הארץ ועל רע לא 
יתורו ולא יספרו כי השליחות שלהם 
במה טובה הארץ אם כרי עבור טובת 


אהבת 


הארץ ההיא להלחם עבורה, ואגנשים 
דיחפרו את הארץ היא לשון חפירה כמו 
החופר בארץ כל מה שמוציא הוציא מן 
הארץ כן האנשים האלו הם מספרים 
טובת הארץ וגם רעת הארץ ההיא, 
ומרגלים הם יחפשו רק רעת הארץ ההיא 
לכן הישראלים בקשו ויחפרו 5נו את 
הארץ דיספרו להם אי טובת הארץ וגם 
רעת הארץ ההיא. 

אבל השי' אמר למשה לדעתי אינם 
צריכים לשלוח כלל לתור הארץ ההיא 
אבל אם תרצה לשלוח אזי תשלח לכל 
הפחות אנשים צדיקים ויתרו את הארץ 
"ההיינו דהם יתרו רק טובת הארץ ההיא 
מפני אשר אני נותן לבני ישראל, 
פירש דקיימא לן דנותן בעין יפה הוא 
נותן] וזה הוי פבני אדם ועל אחת כבמה 
וכמה אם השי' נותן מתנה בודאי בעין 
. יפה מאוד הוא נותן אם כן כל עיקר 
שליחות המרגלים הוא למותר, אבל בני 
ישראל דבקשו ממשה בדברים א' פסוק 
כ"ב נשלחה אנשים לפנינו ויחפרו לנו 
את הארץ וישבו אתנו דבר את הדרף 
וכו, פירש, דֶבני ישראל חשבו דנתינת 
ארץ ישראל לא הוי בגדר מתנה אלא 
לקיים השבועה שנשבּע לאברהם אבינו, 
לכן בקשו לשלוח אנשים דיספרו להם 
כמה טובת הארץ ההיא וכמהּ רעות 
הארץ ההיא אם כדאי הדבר לילךף 
ולהלהם עמהם אי לא לא חפ ושלום 
שלא לילךף ולכבוש הארץ דהא שבט 
ראובן וגד רבקשו ממשה לישב בעבר 
הירדן אמר להם והטה קמתם תחת 


שלחה 
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אבתיכם תרבות אנשים חשאים וכו', 
עיין במדפּר ל"ב פסוק י"ד, אלא משום 
דהשי' לא נשבע אלא לאחר ארבע 
מאות שנים ליתן להם ארץ כנען והם 
לא היו במצרים אלא רד"ו שנים | 
וכשנצרף שני שנים שהיו במדבר ולפי 
זה בס הכל יהא רנ"ו שנים אם כן 
ימתינו בני ישראל עד כלות השבועה. 

ובאמת מהאי טעמא אמר השי' אשר 
אני נותן לבני ישראל, פירש, ולא משום 
השבועה דהשבועה עדיין לא היה חל 
אלא משום דנותן להם עכשיו מתנה, 
להכי ‏ תשלחו אנשים שיהא צדיקים 
ויתרו ויספרו רק טובת הארץ ההיא 
וגם שיהא רק איש א' לשבט, פירש, 
כיון דצריכין לספר רק טובת הארץ 
יבול להיות מה שהיא טובה לשבט אחד 
רעה היא לשבט אחר ולפי זה בעיניו 
יהא ואת הארץ לא טובה כמדומה 
למשל זבולן לחף ימים ישכון ארץ 
אשר היא לחף ימים לא לכולם 
ניחא להם דתמיד יגורו מפני מלחמות 
שכניהם שיבאו עליהם למלהמת באניות 
שלהם או כדאיתא; בספרי ברכה דשבטו 
של זבולן מתרעם לפני המקם ואמר 
לאהי נתת ארצות ולי גתת ימים ונהרות 
אמר לו על ידי החלזון כולם יהא 
צריכים לף, וכו', ע"ש, להכי שלחו איש 
אחד לשבט. וישלח אתם משה ממרבר 
פארן על פי ה' כלם אנשים ראשי בני 
ישראל המה, פירש, מזה אנו יכולין 
ללמוד מוסר הא דאיתא באבות אל 
תאמין בעצמיך עד יום מתף שהרי 


6 אהבת 


יוחגן כהן נדול שמש פכהונה גדולֶה 5' 
שנים ולבסוף. נעשה צדוקי כן הכי 
דשלה אנשים צדיקים וראשי כני 
ישראל המה וגם השי' הסכים לשליחות 
שלהם ואפילו הכי ראו מה עלתה 5הם 
על ידי השליחות כפרו בהשגחת הבורא, 
להכי משה רפינו היה ירא כמי מהמאמר 
הז"ל דהא אין לך צדיק יותר מיהושע 
תלמידו מכל מקום הוסיף לו יוד ופירש 
רשי' בשם המררש, יה יושיע מעצת 
מרגלים, ע"ש. | 
לכאורא פירושו הוי שיסכים עמהם 
לעצתם לכן התפ5לל והוסיף לו שם שלא 
יסכים לעצתם. אכל בעוגי נראה 
בפשיטות רהשי'" יושיע לו שלא יהא 
מהנל אלא תייר יהא להכי מדויק היטב 
לשון רשי' רפורש מעצת מרגלים הוי 
ליה לפרש מעצת המרגלים, אלא פורש 
בפשיטות דישאר תייר ולא מרגל משום 
דמשה גמי היה ירא שתלמידו לא יקדיח 
תבשילו לרבים משום דאל תאמין 
בעצמיך, 5הכי הת555 רק על יהושע 
ולא על כל המרגלים משום דיהושע הוי 
תלמיד מובהק שלו והשי' אמר לו פּעם 
אחת שים באזני יהושע לכן התפלל 
עליו שלע יארע לו שום תקלה. 
ולפי זה ניהא קושיתו של הס' ערבי 
נחל על משה רבינו למה שמע לישראל 
לשלוח מרנלים אחר שקרא להשוע בן 


נן יהושע והתפלל על יהושע שיושיע ה 


מעצת מרגלים הרי שידע שכל מחשבה 
שלהם רק לרע אם כן למה שלחם, ועוד 
למה לא התפלל על כל המרגלים וינצלו 


שלחה 
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כלל ישראל, עכ"ל, ועוד עיין ס' חמש 
ידות רקשה לו קושיא עצומה למה שלח 
משה לרנגל הארץ, דלרגל הארץ נופל אם 
יש לנו שני ארצות אזי מהנלים אנו 
איזה ארץ ימצא חן בעינינו אבל כאן 
ארץ כנען נתונה לאביתינו וירושה היא 
לנו מהם וארץ אחרת לא יתנו לנו, 
ואיזה תועלת יש לרגל אותה הטובה 
היא אם דעה היש בה עץ אם אין, עכ"ל. 

אבל לפירושינו הא אתי שפיר רעיקר 
שלוחות שלהם היתה אם כדאי הרבר 
ליל ולמסור נפשם עכשיו או להמתין 
עד כלות השבועה רהיינו עד שיכלה 
הארבע מאות שנים ואולי בזמן ההיא 
יהא ארץ כנען ארץ מבורכת ארץ זבת 
חלב ובָש, לכן שלה משה לראשי 
ישראל ובקש מהם דיתרו להארץ 
דיספרו רק טובות הארץ ובאם שימצאו 
איזה רעה לא יספרו מפני שבטוח להם 
ההשי' רארץ כנען היא ארץ מבורכת 
בכל טוב ויכול להיות לאחר קפ"ח שנים 
נגם הרעה הזאת יעבור ואילו משה היה 
ידע דעל ידי השליחות יארע להם איזה 
תקלה בודאי לא שלח לתור הארץ כלל, 
להכי שלח האנשים על פי ה' דיסכים 
השי' גם על האנשים משום ראדם יראה 
רק לעוניים והשי' יראה מה בלבּו של 
אדם ובודאי באותו יום היו צדיסים 
גמורים, להכי לא התפלל משה עליהם 
בלל כיו] ההם צדיקים גמורים אפור 
להרהר אחריהם כלל, אלא על יהושע 
דהוא תלמידו ואולי על ידי השליחות 
יארע להם איזה מחשבה רעה ובאם 


, 


אחבת ל 


= יהושע ח"ו נמשך אחריהם יתלו העולם 


הקלקלה במשה מפני שהוא תלמודו, 


המובהק ואל תאמין בעצמף שהרי יוחנן 
כהן גדול שמש 5' שנים בכהונה גדולה 
ולבסוף נעשה צדוקי. להכי התפלל משה 
רק על יהושע ולא על שאר מרגלים. 
כדפירשנו יה יהושיעךף מעצת מרגלים 
ולא אמר מעצת המרגלים דאי הוי אמר 
- המרגלים בּודאי ידע מחשבותם הרעה 
או חשדר אותם ובודאי הוי קשה 
קושיתינו הנ"ל, אלא אמר מעצת 
מרגלים, דמרגל פירושו הוי רק לספר 
רעות המדינה ופירושו הוי דלא תהיה 
= מרגל אלא תייר דיספרו רק טובת האר 

ההיא. 

וישלח אתם משה לתור את ארץן 
כנען, ‏ פירש, שני דברים ציוה להם: 
א' דלא תהיה מרגלים לספר רעת הארץ 
ההיא, אלא רק לתור, פירש, לספר רק 
טובת הארי אפילו אם תראו איזה רעת 
הארץ לא תספרו זאת ועוד דלא תעלה 
על רעתכם כיון דאתם תרים את הארץ 
ואולי לא ימצא חן בעיניכם תלכו לתור 
נם כן ארץ אחרת, לזה אמר להם את 
ארץ כנען, פירוש, אין לכם שום רשות 
לתור ארץ אחרת אלא דוקא ארץ כנען, 
לכן ויאמר עליהם עלו זה בנגב, פירש, 
דמשה רצה להראות להם כי עיקר 
השליחות הוא למותר כי אם לא יהא על 
פי נסם אי אפשר ליכנס לארץ כנען 
דאמר להם עלו זה בנגב ושם תמצאו 
את עמלק דהוא היה בימים ההם מלף 
גדול ‏ ומלומד מלחמה ואתם אינם 
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מלומדי מלחמה ועל פי טבע בודאי הוא. 
ינצה אתכם, אבל באמת ראיתם פעם 
אחת מלחמת עמלק כדכתיב ויחלש 
יהושע את עמלק ועמו לפי חרב מפני 
דאומה ישראלית עומדת לעולם למעלה 
מן הטבע, כן תנצחו לכל המלכים מאר 
כנעַן, ועמלק ישב בעמק <כן אמר כיון 
דתתרו את עמלק דיושב בעמק ואחר זה 
ועליתם מענק לההר ומההר גבוהה 
יכולים לראות מרחוק. לכן וראיתם משם 
את הארץ מה היא ואת העם היושב 
עליה, פירש, דמשה רבינו דהיה רועה 
ישראל נאמן ירא שמא יפלו במחשבה 
רעה, לכן רצה לקצר את שליחותם ואמר 
להם כי בעליתם ההר יכולים אתם לידע 
הכל. . 

וכדפירשי' בשם המדרש רפימן מפר: 
להם אם במחנים הם יושבים גבורים הם 
רסומכים על גבורתם אם כמבצרים 
סומכים הם על המבצרים אזי הלשים 
הם, לכן אמר להם וראיתם את הארץ 
מה, פירש, הגם מההר אינם יכולים 
לראות כל הארץ אלא מה מעט אבל 
אמר להם הוא, פירש, כן הוא כל ארץ 
כנען ועל שני דכרים יראים אנשי 
המלחמה זה מזה א' אם הם עם רב אזי 
לעמוד אנשי מלחמה 
אנשים, שנית אפילו מעט אנשים הם 
גבורים מלתמה | ויושבים ' 
בפרזים וסומכים על נבורתם, לכן אמר = 
להם הנה מההר יכולים אתם לראות את 
העם היושבים עליה החזק הוא, פירש, 


דיושבים בפרזים וסומכים על גבורתם 


הררש 
ווה=| 


וכולון 
| ו 


מלומדי 


90" אהבת. 


או הרפה ופומכין רק על המבצרים, 
המעט הוא. פירש, ואפִילו הכי הם 
יושבים בפרזים בודאי הם גבורים ההא 
הם אנשים מעט ואפילו הכי אינם בּונים 
מבצרים בודאי סומכים על גבורתם או 
אם רב, פירש, הגם הם באמת אינם 
מלומרי מֶלחמה כל כך אבל סומכים 
הם על עם רב שלהם שיכולים בעת 
מלחמה לעמוד הרבה מאות אלפים יותר 
מכל האומה הישראלית. 

עוד האיתם מההר אם כדאי להלחם 
עכשיו עבורה, הטובה היא, פירש, דטוב 
לישוב דהיינו הראיתם הרבה שדות 
זרועות וחרפה אלנות נטועים ובתים 
בנוים בודאי טוב היא לישוב, או אם 
רעה היא, ההיא ארץ מליחה ואינו ראוי 
לזריעה או לנטיעה, ובתר הכי אתא 
לפרש דבריו הראשונים הא דאמרתי 
לכם דיכולים לראות מההר ואיך יכולים 


לראות משם להכי מפרש להם ומה. 


הערים אשר הם יושבים אם במחנים או 
במבצרים ומה הארץ אם שמנה היא אם 
רזה ועוד אמר להם תחקרו היש בה עץ, 
לכאורא הוי ליה לאמר היש בה עצים 
כדקאמר ‏ הבמחנים במבצרים לשון 
רב3ים, באמת רשי' פירש אם יש בהם 
אדם כשר שיגין עליהם זכותו, עכ"5. 
וקשה לי הלא גבי סדום ואמורה התפלל 
אברהם אבינו ע"ה אולי ימצאון שם 
עשרה, ופירש רשי' על פחות לא בקש, 
אמר דור הממול היו שמנה נח ובניו 
ונשיהם ולא הצילו על דורם ועל ט' על 
ירי צירוף כבר בקש ולא מצא, עכ"ל. 


שלה שאול. ‏ 


ועיין לעיל בחידושי! על 5' הנ"ל מה 
שחירשנו שם בעה"י, ולפי זה קשה לן 
ומה תשעה צדיקים אינם יכולים להציל. 
על רורם מכל שכן צדיק אחר לא יכול 
להציל ואי שאל היש בה צדיק אחד 
ויגן זכותו עליהם וטפי היה להם לאמר 
הייש בה עצים ולימא אם יש שם לכל 
הפחות עשרה צדיקים. - - 

באמת בגמ' בבא בתרא דף ט"ו 
דריש היש בה עץ קאי על איוב ומשה . 
אמר ישנו לאותו אדם ששנותיו ארוכות 
בעץ ומגין על דורו כעץ, ועיין במהרש"א 
רקשה לו על דברי רשי' שהוא נגר גמ' 
שלנו דקאי רק על איוב, עכ"ל, ועוד 
דהא בדור המפול כל זמן המשותלה 
הצריק היה חי לא בא המבול ואפיפ" 
בתו שבעה ימים האבילות עכב 
הפורעניות כדכתים כי לימים עוד. 
שבעה ודריש הגמ' בפנהדרין. ק"ח 
דעכב השי' הפורעניות כל שבעה ימי . 
אבלו של משותלח הצריק והגמ' בבא 
פתרא שם אמר ר' יוחנן גדול מה 
שנאמר בּאיוב יותר ממה שנאמר 
באברהם וכו", ולפי זה הא היה איוב 
יותר צדיק מאבההם אבינו להכי שאל 
היש בה עץ, פירש אם חי איוב ויגין 
זכותו על בני דורו או מת ולזה אמר 
שפיר כלב סר צלם ופירש הג"מ פסוטה 
ל"ח דהיינו דמת איוב ואין מי שיגון 
עבורם כי כולם רשעים, אבל לפירשי' 
קשה, ועיין במהרש"א שם דפירש למח . 
התקנא השטן באיוב יותר משאר . 
צריקים שבעולם, לזח תירץ נמי. משום 


אבר 


שלח 


אהבת 


דגדול מה שנאמר באיוב יותר ממה 


שנאמר בּאברהם לכן התקנא בו, עכ"ל, 
אבל לרשי' פודאי קשה. 

= אבל כשנדייק היטב הגמ' שם צדקו 
רינו רשי' רבגנמ' שם איתא 
פלוגתא באיזה זמן היה איוב ואי נימא 


דמשה שאל על איוב הא לא אתיא לא 


נה אלועזר ‏ דראמר ‏ בימי- שפוט 


> השופטים היה ולא כר' יהושע בן קרחה 


דאמר איוב בימי אחשורוש היה ולא 
כּר' יוחנן ור' אלעזר דאמרי איוב מעולי 
הגולה היה ולא כר' נתן דאמר איוב 
בימי מלכות שבא היה ולא כחכמים 
דאמרי איוב בימי כשדים היה דהא 
לכולהו לא הוי איוב כלל בומי ‏ משה 
ואי יאמר להם דחקרתם אם חי איוב 


כיון לכולהו הנף תנאים ואמוראים 


עדיין איוב לא היה בעולם ואם כן 
לרירהו איף יפרשו הפסוק אם יש בה 
עץ אם אין, להכי פורשו' לדידהו אם 
וש בהם אדם כשר שיגין עליהם זכותו, 
פירש לפירושו ולא אמר אם יש בהם 
אדם צדיק דזאת ידע בודאי דאין שם 
שום צדיק אלא אפילו אם יש שם אדם 
כּשר דכשר הוי פירושו לא צדיק ולא 
רשע בעין רפסקינן על שאלה שהיא 
כשרה והתורה אמרה לא תחיה כל 
נשמה ומצינו גם כן באברהם אבינו בּפ' 
ל לף ט"ו פסוק ט"ז כי לא שלם עון 
האמרי עד הנה ופירשי' להיות משתלח 
מארצו עד אותו זמן שאין הקפ"ה נפרע 
מאיומה עד שתתמלא סאתה וכו, ע"ש, 
להכי אמר משה אם תמצאו אפילו אדם 


שאול - 
כשר נמי יגין זכותו עליהם ולא גתמלא 
סאתו עדיין דהא בכיבוש ארץ כנען 
צריכין לקיים לא תחיה כל נשמה והאיף 
יאמר התורה דיהרגו גם כן האדס כשר, 
הגם בּכל מקום בעינן לכל הפחות עשרה 
צדקים להגין על דורם אכל פחות אינם 
יכולים להגן על דורם, אבל נהי דאינם 
יכולים להגן על דורם אבל על עצמם 
יגינו מכליון כראשכחן גבי משותלח 
הצדיק רהשי' המתין להפורעניות מלבא 
עד שנפטר הצדיק לבית עולמו ובכיבוש 
ארץ כנען הא צריכין לקיים לא תחיה 
כל נשמה ובאם שיש בהם אדם כשר 
בודאי יגין עליהם עד פטירת אדם כשר, 
להכי לא אמר עצים אפילו עץ א' נמי 
יעכב הפורעניות מלבא. 

והתחזקתם, פיהש, כך אמר משה להם 
מבקש אגי ככם דתעשו תחבולות נגד 
היצר הרע דתתחזקו כנגדו מפני 
דהשליחות שלכם הוא נגוע לכלל 
ישראל בודאי יעמול היצר הרע בכל 
כחו לתור מן הדרך הטוב כדאשכחן גבי . 
עקידה דעל ידו מתה אמנו |שרה . 
ומתחילה הסית ליצחק ולאברהם שלא 
לשמוע להשי', "לכן אמר והתחזקתם 
עליו רצוני הוא שלא די שתעשו 
השליחות שלי אלא מבקש אני מכם 
שתספרו טובת הארץ ובאיזה אופן 
דהיינו ולקחתם מפרי הארץ ולא אמר 
מפירות הארץ דאי הוי אמר הכי הוי 
אמינא איזה פרי שיהא תקחו אלא אמר 
מפרי הארץ דהיינו מפירות שבהן 
משתבח ארצינו הקדושה ועדיין אין 


אהבת 


אנו יודעין רארצינו הא מהולל בשבעת 
המינים, להכי אמר והימים ימי בכורי 
ענבים ולא שאר מינים המשופמהים 


100 


פ' ק 


ויקח קרח. עיין בּפירשי' מהו לשון 
ויקח דאיזה דבר לקת. ונראה לי לפרש 
משום לקמן פירשי' ט"ז ז' קרח רפקה 
היה מה ראה לשטות זה עיני הטעתו 
ראה דשמואל הנביא יוצא ממנו רשקול 
כנגדר משה ואהרן אמר בשבילו אני 
נמלט ובו', ע"ש. כן מצינו לפהש הכי 
דהתורה גופוּ מקשה ויקח קרח ראיךף 
לקח מחליקה כנגד משה רבינו הלא 
פקח היה, לזה תירץ התורה מפני דבן 
יצהר ויצהר היה בן קהת ואשכחן במפ' 
ברכות רף כ"ח דהעבירו לרפן גמליאל 
מנשיאות ולא רצו לבחור בר" עקיבא 
אף דראוי היה לכך מפני דלית ליה זכות 
אבות דלמא עניש לוה הפּן גמליאל אבל 
קרח לא היה ירא מכךף רלמא עניש ליה 
משה משום דזה היחום ראית ליה 
למשה זה היחוס גופו נמצא בקרח דאף 
עמרם אבי משה היה בנו של קהת ועוד 
טעם מפני מה לקח המחליקה זו מפני 
דקהת היה בן לוי ואשכחן גבי דינה בת 
יעקב הלך לוי והרג כל אנשי שכם מפני 
שטמאו לדינה אחותם ווכול. להיות 
מתחילה היה המחלוקה של קרח לשם 
שמים. 


--- 


שלח 


שאול 


בארץ כנען בודאי נתכוין משה על 
ענבים ותראו להם את ענבים כן תאמרו 
להם כל הארץ טובה מאוד. 


ה ₪ 


כראיתא במדרש דשאל קרה שאלה 
ממשה טלית שכלה תכלת פטורה. 
מציצית אי לו אמר לו משה הבינו 
הייבת בציצית אמר לו קרח טלית. 
שכלה תכלת אין פוטרת עצמה וד' 
חוטים פוטרים אותה- בּית מלא ספרים 
חייבת במזוזה אי לא, אמר לו חייב, 
אמר לו קרח כל התורה כלה רע"ה 
פרשיות אינה פוטרת הבית פרשה אחת 
שבמזוזה פוטרת הבית אלא אין השי' 
ציוה אלא הכל אמרת מה שבלבך <כן 
אין אנו שומעין לך, ולפי זה מתחילה 
היה המחליקה ברין תורה ובעיני קרח 
היה משה נידון ח"ו כזקן ממרא, לכן 
ויקח קרח המחליקה לשם שמים מתחילה 
ומפני שהוא בן לוי דמסר נפשו עבור 
דינה אחותו כי מסר נפשו בשביל 
התורה. להכי לא אמר עוד כּן יעקב 
כדרפירשי' לפי שיעקב התפלל שלא 
יוכור את שמו בודאי הוא אמת, אלא 
לפירושינו יכולין לומר עוד טעם להכי 
לא וכר את יעקב מפני . שיעקב היה 
איש שלום ואדרבא כיון ששמע שטמאו 
את דינה בתו לא עשה מאומה וכיון 
ששמע ששמעון ולח הרגו לאנשי שכם 


ע"ש. 


. / 
| 
3 

| 


' משום חטא. העגל 


אפילו 


אהבת ק 


הקפיך על הרבר.ואמר עכרתם אתי וכו', 


/ 


ודתן ואבירם בני אליאב ואון בן 


פלת בני ראובן, פירש, מאיזה טעם 


המשיך קרח לבני ראובן במחליקה מפני 


שראובן היה הבכור אם כן היה ראוי 
| הכהונה לצאת רק מראובן ואי משום 


דיעקב אמר פחז כמים אל תותר, פירש, 
ועל ידי זה אבדתה הכהונה והמלכות, 
ועיין בפירשי' שם, הלא אשכחן ב"פ 
משפטים וישלח את נערי בני ישראל 
ויעלו עלת. וכו', ופירש שפתי.: חכמים 
דעבודה היתה בבכורות עד שהוקם 
המשכן הגם שהלוים נבחרו בחטא העגל 
מכל מקום חיתה העבודה עד שהוקם 


. המשכן עכ"לי הרי חזינן דלא הקפיד 


משה על הצואה של יעקב אבינו אלא 
נטלה הכהונה 
מבכורות, ולפי זה אמרו בני ראובן מי 


| יאמר שנטלה הכהונה כיון דלא אשגחן 
על הצואה של 


יעקב ומכל מקום 
הסנהדרין לא נמשכו עדיין במחליקה. 

הגם דמשה רבינו מתחילה נמי לא 
בחר בשבט ראובן אלא פבכורות 


ומאיזה שבט שיהא איזה בכור הוא 
= יעבוד, 


אבל מכל מקום ל פסל 
הפכורות משבט ראוכן אלא הופיף 
הבכורות משאר שבטים נמי יעבדו אבל 
עכשיו פסל משה רבינו כל שבט ראוכן 
הבכורות שלו, ‏ להכי נמשכו 
במחליקה שלו דהא לצואת יעקב אבינו 
פסל לשבט ראובן מכהונה ואיך שמשו 
הבּכורות משבט ראובן גם כן עד 


שאול 101 
שהוקם המשכן, על כרחך צריכין אגו 
לומר שלא השגיח על צואתו. להכי 
ערערו בני ראובן על הכהונה ועוד היה 
להם שנאה כבושה בַּלָּבם ממצרים 
רקרא להם רשע ילמה תכה רעך וקאי 
על דתן ואבירם, ופירשי' רשע כמותף, 
ועיין פשפתי חכמים שם, וכאן מצא 
על חוב לגבות את חובו. ן 
לכן ויקמו לפני משה ואנשים מבני 
ישראל חמשים ומאתים נשיאי עדה 
קריאי מועד אנשי שם, פירש, דכל 
מקום דכתיב וא"ו פירושו הוי ואו 
מוסיף על ענין ראשון דפירושו הוי 
ויקמו לפני משה וגם לפני המשים 
ומאתים איש הנ"ל שהיו מגדולי ישראל 
במאי ויקמו בודאי פירושו הוי דשאלו 
אודת טלית שכלו תכלת וגם בית מלא 
ספרים ומשה לא השיב להן לפי רבריהם 
תשובה נכונה וזה הכלל פטר מים 
ראשית מדון הגם מתחילה היה 
המחליקה לשם שמים אבל לבסוף 
נמשכה המחלוקה שלא לשם שמים עד 
שהגיע למדריגה גדולה כזו ויקהלו על. 
משה ועל אהרן, פירש, מתחילה ערער 
קרח על התמנות של אליצפן בן עוזיאל 
שהיתה רק מרעתו של משה ולא מהשי' 
ולבסו ראשית דבר ויקחלו, פירש, 
דנמשכו אנשי הקחל הנ"ל של גדולי 
ישראל במחליקה דראוי דמשה לא השיב 
לקרח תשובה נכונה על שאלתם ועוד 
נמשף המחלוקה על התמנות של משה 
אני כי מלבר שיש לכם מחלוקת עמנו 
הלא יש לכם מחלוקת גם כן ביניכם 


10% אהבת 
לנשיא על ישראל ועל אהרן שהוא כהן 
גדול. ויאמרו אלהם רב לכם ופירשו' 
ועיין בשפתי חכמים דרב הוי מלשון 
ההגה יותר מדאי לקחתם לעצמכם, 
עכ"ל. ובעיני נראה לפרש דלכם הוי 
בלשון בתמיה רב פירושו הוי מלשון 
גדולה, והכי אמרו לו רב הכי רב הגדולה 
הוי רק לכם הלא כי כל העדה כלם 
קדשים ובתוכם ה' ומדוע תתנשאו על 
קהל ה', פירש, ומאיזה דר לקחתם לכם 
הממשלה על קהל ה' משום במכלתא פ' 
בשלח ר' אליעזר אומר מנין אתה אומר 
שראתה שפחה על הים מה שלא ראה 
יחזקאל וכל שאר הנביאים וכו', ע"ש, 
וכיון רהשראת השכינה שורה על כלם 
לא היה להם לקח הממשלה לעצמם אלא 
הנשיאים שהם גדולי ישראל יבחרו 
לנשיא ויבחרו לאיזה מהם לכהן גדול, 
נמצא גלפי זה קרח היה רוצה שיהא 
הכהונה רק משבט לוי אלא דערער על 
משה ועל אהרן שלקחו הגדולה לעצמן 
ובני ראובן רצו דהכהונה יהא לעולם 
רק משבט ראובן דהוא היה הבכור, 
והנשיאים היו רוצים דהכהונה והמלוכה 
יהא לעולם ‏ רק תלוי במי שיבחרו 
הנשיאים | כדרך | שאירע - עכשין 
דהבוחרים מעם הם יבחרו איזה פרעזי- 
דענט שיהא על ארץ אַמעריקא. 
וישמע משה ויפל על פניו, פירש, 
הגם ויקהלו על משה ועל אהרן אם כן 
שמע גם כן אהרן, אלא הכי פירושו, 
וישמע משה מתחילה היה המחליקה 
בדוף הכבוד הגם דהממשלה יאות 


קרח 


ץ 


שאול 


למשה ולאררן, אבל מכל מקום יאות גם 
כן להם הממשלה, אבל לבסוף היה 
נמשףּ המחליקה עד וישמע משה להור 
ולא אהרן שהברו עליו דברים שאינם 
מהוגנים | כדפירש הגמ' שהשדוהו 
באשת איש, לכן ויפל על פניו על החשד 
מאשת איש לא רצה לענות להם מאומה 
אלא על מה שחשדוהא שלקח הממשלה 
והגדולה לעצמו לזה נפל על פנין 
להראות להם איך יכולים לחשוד אותו 
בכ הלא הוא מחשיב את עצמו נמוךף 
כעפר מפני והאיש משה עניו מאוד 
מכל האדם אשר על פני יאדמה 
ובשליחות במצרים גם כן לא רצה משה 
לילד לפרעה ובקש מהשי' שלה נא ביד : 
תשלח לכן מה עשה רצה להציל מך. 
המחליקה לכל הפחות לצד אחד מהם. 
לכן וידר אל קרח, מתחילה דבּר 
עמו בלשון קשה, אבל אל כל עדתו 
לאמר, דבר עמהם בלשון רכה. בּקר, 
עכשיו בעת כעס אי אפרש לפיים לכם 
כדרכו%ב פני ילכו והנחתי לך ודריש 
מזה הגמ' בברכות ז' אין מרצין לאדם 
שעת כעסו, לכן אמר להם בקר ואולי 
למחר לא יהא לכם ‏ שום מחליקה אבל 
אם המחליקה יהא גם למחר אתם 
אומרים כי כל הממשלה שלי ושל אהרן 
ושל אליצפן בן עוזיאל הכל היה על ידי 
אבל בּאמת לא כן הדבר, אלא וידע ה', 
פירש, דהשי' יודיע לכם בי כל התמנות 
היה, מהשי' ראפילו ריש גרגותא מן 
שמיא מנו ליה, ברכות דף נ"ח דריש 
לה הגמ' מקרא ועוד אמר להם כי רואה 


+ פרט וו - 


| 
| 


| משבט לוי אלא שהוא יהא כהן 


אהבת קרח 


אנו: כי מלבר שיש לכם מחלוקת עמנו 
הלא יש לְכֶם מחלוקת גם כן כיניכם 
משום רבני ראובן מבקשים דכהונה 
גדולה יהא רק משבט ראובן משום דהוא 
הבכור מהשבטים וקרח מבקש דיהא 


וראשי העדה מבקשים דיהא כהן גדול 
מכל השבטים רק דכח הבחירה יהא רק 
להם שיבחרו איזה שירצו יהא כהן גדול, 
לבן לבני ראובן אמר וירע ה' את אשר 
לו, פירש, ישיבחר השי' איזֶה שבט 
שייף לו לעמוד לשרת לפניו או שבט 
ראובן או שבט לוי ולקרח אמר דאתה 
מודה דשבט לוי הוא הנבחר מהשו' 


אלא שאתה רוצה להיות כהן גדול, אמר 
- לו וידע ה' את הקרוש, פירש, מי שהוא 


הקדוש משבט לוי והקריב אליו, ולראשי 
העדה אמר בקר וידעתם ואת אשר יבחר 
בו, פירש, את אשר השי' יבחר בו ולא 
אתם תבחרו בו אזי. יקריב -אֶליו ולא 
באופן אחר. 


זאת עשו קחו לכם מחתות קרח וכל 
עדתו. לכאורא קשה כיון דקרח היה 
במחלוקה וכחש הכל מה ישדבר משה 
בשם ה' אלא הכל דּבר משה מעצמו, 
אם כן למה.לקרח לציית למשה. להקטיר 
קשרת. ומהקטרת הא מתו נדב ואביהו, 
ואמר לו. זאת עשו. משמע איך שני 
אוהבים מחפרים זה עם זה. ונראה לי 
דהכי פורושו המשה אמר לקרח אילו לא 
היה המחליקה אלא עמנו לחוד אתי 
שפיר אבל: באמת. רואה אנכי דיש לכם 
מחליקת זה עם זה דהיינו דבני ראובן 


ג 


הקדוש 


שאול -- 
רוצים דכהונה יגיע להם וראשי העדה 
רוצים רהבחירה יהא תחת ידם, 5כן 
בקש מהם זאת עשו לכל הפחות, קחו 
לכם מחתות קרח וכל עדתו יתנו בהן 
אש ושימו עליהן קטרת לפני ה' ולא 
לפני, אבל הכל יהא דוקא מחר ולא 
היום שמא יול הכעפ. והמחליקה מכם . 
כמו שאירע לאון בן פלת ראשתו 
הצילתו, והיה האיש אשר יבחר ה' הוא 
מכבר והוא ישמש כבכהונה 
גדולה ‏ דראם ל תעשה ואת כשם 
שצעקתם עלי רב לכם.הא כן צועקים על 
שבט לוי בני ראובן וראשי העדה, רב, 
וכי הגדולה שיי רק לכם בתמיה.רק 
לבני לוי אבל אם יבחר השי' אזי יהא 
פטל כל התרעומות שלכם, וכיון דראה 
משה דלא השיבו אותו שום דבר סבר 
דנתקבלו דבריו עליהם, לכן ויאמר משה 
בלשון אמירה רכה אל קרח, שמעו נא 
בני לוי, רדר אל קרח ואל בניו והבינם 
כי הלוים אין להם להתאונן על מצכם 
יכול להיות מהאי טעמא התחרטו בני 
קרח ולא עמדו עוד. במחליקה עם משה 
כדכתיב ודתן ואבירם יצאו נצבים פתח 
אהליהם ונשיהם ובניהם וטפם משמע 
דוקא דתן ואבירם גם בניהם עמם וצאו, 
אבל בקרח כתיב כל האדם אשר לקרח 
ובניהם לא הזכיר משום רבני קרח לא 
מתו במדבר כן". 
היוצא לנו מכל דברינו הנ"ל מוסר 
השכל איך צריכין 0 את עצמו 
משום מחליקה איזה שיהיה בין של 
מצוה בין של דבר חרשות דהא בקרח 


0 אהבת 


מתחילה היתה המחליקה אודת דין 
תורה ולבּסוף נמשכה מחליקה גדולה 


1 שאול 


כזו ותא חזי מה עלתה בידם ונודאי 
צריכי] להרחיק מכל טחליפה. 


פ ' 


וידר ה' אל משה ואל אהרן, פירש, 
הגם. דאין אגו מבינים היטב טעם של 
פרה אדומח כדאיתא במדרש רבה, ל<ךףּ 
אני מגלה טעמא ולאחרים חקה מכל 
מקום איתא ביוצרות של פרשה פרה 
הטעם הוי לזכר העגל וכן פירש רשיו' 
מיסודי של ר' משה הדרשן רהטעם הוי 
משום חטא העגל, לכן רבר השי' גם עם 
אהרן זה הפרשה, אבל בעיני משה אולי 
לא יהא טוב לזכור בכל פעם חטא העגל 
מה שעשה אהרן, לכן וידפר ה' ג'ריבור 
קשה רעל% כרחךף צריך אתה לילך 
במשליחות זה דאדרבא על ורי זה יהא 
להם כפרה מחטא העגל אבל לישראל 
לאמר, באמירה רכה תאמר להן שעל 
ידי מצוה זו יהא להם כפרה על חטא 
העגל הגם שלא הבינו טעם של פרה 
אדומה רהא באמת היא רחוק מן השכל, 
ממה נפשף אם פרה אדומה היא דבר 
טהור לכן מטהר אפילו אב הטומאה, 
אם כן למה הנגוע בה טמא אלא על 
כרחךף הוי דרבר טמא אם כן איף מטהר 
לאב הטומאה, אבל מכל מקום ידעו 
שעל חטא העגל באה. זאת חקת התורה, 
פירש, משום בתורתינו הק' מצינו חקים 
ומשפטים כדאיתא ב"פ ואתחנן 4' 


חח קת 


פפוק ה' ראה למדתי 
ומשפטים וכו" דחקים פירושו הוי 
דברים שתם כנגר השכל ומשפטים 
דברים שהם על פי השכל, לכן אמר זאת 
חקת התורה, פירש, לא תעלה על דעתכם 
באמת דיש מצות שכליות ומצות 
שאינה לפי השכל אלא הכל הוי כנגד 
השכל שלכם ואמר כשם דמצות פרה 
ארומה בודאי הוי חקיות התורה כן כל 
התורה הוי כנגד השכל שלכם, לכן אמר 
זאת בודאי הוי חקיות התורה, כן כל 
אשר צוה ה' לאמר הוי הכל כנגד השכל 
שלכם ולכן דפר אל בני ישראל ויקחו 
אליך ולא כתיב דבר אל פני ישראל 
לאמר" כדכתיב כּיהושע וידבר ה' אל 
יהושע לאמר רבר אל בני ישראל לאמר, 
משום דבר אל בני ישראל הוי פירושו 
בלשון רכה" תאמר לבני ישראל: 
וכרפירשנו בּפ' תרומח, ע"ש. 

ויקחו אליף, פירש, הגם שדבר אל 
משה ואל אהרן ביחד הוי ליה לאמר 
ויקחו עליכם וקאמר רק עליךף ואיני 
יודע נמי אל איזה מהן דבר אי על משה 
אי על אהרן, להכי אמר מתחילה דכר 
אל בני ישראל, ובשמות אמר השי" 
למשה ר' פסוק ט"ןז ודבר הוא 4 אל 


אתכם חקים 


אהבת 


העם והיה הוא יהיה <ך *פה ואתה 


תהיה לו לאלהים, בודאי קאי רק על 
משה. ויקחו אליף משה פרה אדומה 


| חמימה, ולפי זה משמע דהמצוה הוי 


דוקא שיקחו אל משה ובפטורת משה 
בטלה המצוה של פרה אדומה דהא 
ליכא אליך, ובאמת מצינו גם בבית שני 
היה נוחג מצות פרה אדומה וברכצ"ם 
פרק נ' ה"ד כתב תשע פרות אדומות 


נעשו משנצטוו במצוה זו עד שחרב 


הגּית בשנייה ראשונה עשה משה 
רבּינו, שנייה עשה עזרא ושבע מעזרא 
עד חורבּ] הפית והעשירות. יעשה המלף 


- המשיח, עכ"ל. אבל באמת לקמן אמר 


ונתתם אתה אל אלעזר הכהן ואמרינן 
בספרי אתה אל אלעזר הכהן ישאר 
הפרות נעשות בכהן גדול דברי ר' מאיר 
ור' יופי ר' יהודה ור" | שמעון ור' 
אליעזר בן יעקב אומרים זו נעשית 
באלעזר ושאר הפרות בין בכהן גדול 
ובין בכהן הדיוט הרי חזינן דפרה זו 
היתה משונה משאר פרות, להכי אמר 
ויקחו פרה זו יהא דרוקא עליךף ולא שאר 
פרות אבל פרה זו לעולם יהא נקראת 
הרת משה. פרה אדומה תמימה ופירשי' 
שתהא תמימה באדמימות שאם היו בה 
שתי שערות שחורות פסולה, ופירש 
השפתי חכמים דאי הוי כתב רק אדומה 
הוי נמי ידענא דבעינא שתהא כולה 
אדמומה ולמה כתב עוד תמימה, אלא 
ללמד רדהוי מיעוט אחר מיעוט ובא 
לרבות שער שחור אחד כשר ושתי 
שערות פסולה, אבל הרא"מ פירש 
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שתי שערות שחורות הלכה <משה 
מסיני רפסולה עכ"ל. ולפי זה בשלמא 
להמפרשים השתי שערות דפסול הוי 
מטעם אין מיעוט אחר מיעוט אלא 
לרבות רשער אחד כשר ושנים פסול, 
אתי שפיר הא רכתיב אדומה תמימה, = 
אבל להרא"מ דפירש דפסול הוי מטעם 
הלכה למשה מסיני, אם כן תמימה למה 
לי, באדומה לחוד סגי והלכה יפרש 5ן 
החילוק משער אחד לשני שערות. 
ונראה לי משום ברמב"מ פרקי א' מפרה 
ה"נ איתא היו בה שתי שערות עיקרן 
מאדים וראשן משחיר או איפכא הכל 
הול אחר העיקר ונוזז ראשן המשחיר 
וכו', ע"ש, משום ירפסק כחכמים פרק 
ב' פרה. וצריכין אנו להבין הא כל 
התורה כולה אנו חוששין למראית עין 
והרואה שיראה שתי שערות שחורות 
ולא ירע שעקרן מאדים ואתי למימר 
דשתי שערות שחורות כשר בפרה 
אדומה. ונראח לי מהאי טעמא גוזזין 
אתם עד עקרן שמאדים ויראה הכל ולא 
יהא בה משום מראית עין דכל השערות 
אדומות הם. | אבל מכל מקום צריכין 
אנו ל5הבין מנא להו לחכמים דלמא 
בעינן שיהא השערות אדומות לנמרי 
מעקרן עד סופ]. | ונראה לי דררשי נמי 
הכי מכדי כתיב אדומה הלא ידעינן 
דבעינן שיהא השערות אדומות מעקרן 
ועד סופן ראם לא כן הא לא הוי 
אדומות, ותמימות למָה ?י רהא 
מאדומות משמע נמי שיהא השערות 
אדומות מעקרן ועד סופן אלא משום 


100 אהבת 
דאמרינן אין מיעוט אחר מיעוט אלא 
לרבות בעקרן מאדים וראשן משהיר 
דאמרינן דכשר, ולפי זה יכול להיות 
דר' מאיר דפליג על חכמים שם אלא 
סבירא לו הכל הולךףּ אחר הנראה ולא 
בתר העקר הדא משום מראית עין, 
כדפירשנו ועוד יכול להיות דר' מאיר 
לא סבירא לו דשתי שערות שחורות 
דפפולות הוי הלכה למשה מפיני אלא 
משום - דדריש דפפולות: מטעם אין 
מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות רשער 
אחד כשר ושת* שערות דפסולות, 
כדפירש השפתי הכמים הנ"ל. 

אשר אין בה מום ולא עלה עליה עול. 
לכאורה קשה כיון דאפילו עול פוסל בה 
מכל שכן דמום פופל בה, וזהו ליתא 
דהא עגלה ערופה דעול פוסל בה ואפילו 
הכי אין המום פוסל בּה. אבל פספרי 
איתא אשר לא עלה עליה עול עול שלא 
לעבודה הכתוב מדבר אבל על עבידה 
הא ילפינן מעגלה דאין מום פופל בה 
אפילו הכי עבודה פוסל בה פרה דמום 
פוסל בה עול למה לי, על כרחך עול 
שלא לעבודה קאמר. 

ונתתם אתה אל אלעזר הכהן והוציא 
אתה אל מחוץ למחנה ושחט אתה 
לפניו. פירש, ונתתם אתה דוקא מצותה 
בסנן ושאר פרות כשרות אפילו בכהן 
הדיוט. והוציא אתה דוקא אלעזר יוציא 
אתה ולא כהן אחר, אפילו הכי ושחט 
אתה, פירש, אפילו ישראל שוחט אתה 
רק בעינן שיהא לפניו לפנג אלעזר, 
ואתי לן לאשמועינן אפילו זו הפרה 


שאול 


דרהיה נוהג בה כל החומרות הנזכרות 
אפילו הכי השחיטה היה כשר אפיש 
בישראל ומכל שכן לדורות בּודאי 
שחיטה כשרה בזר משום דשחיטה לאו: 
עבודה היא. הנה זה אתי שפיר-5ך' 
יהודה וסיעתו, אבל לר' מאיר ור' יוסי 
דררשי אתה באלעזר כשרה אבל שאר : 
הפרות נעשית בכהן נדול ולפי זה יכול: 
להיות ידדרשינן לדידהו ושחט אתה" 
לפניו אתה דמצותה היתה בסגן אם כן 
אפילו אם שחט אתה ישראל רק היתה; 
לפני אלעזר כשרה אבל לדורות דבעינן: 
כהן גדול יכול להיות רשחיטת זר 
פסולה. | אבל זהו ליתא ההא מסקינן 
בע"ז דף כ"ג דפרה הוי רק קדשי ומדק 
הבית גבי פדיה והעמדה והערכה דין 
קדשי בדק הבית, עיין רשי" שם לענין 
פסולין הוי רק מדחטאת קרייא רחמנא 
ואנן הא ילפינן בברכות דף ל"א מי 
כתי,- ושחט הכהן. בן הבקר והקריבו 
הכהנים כתיב, מקבלה ואילך מצות 
כהונה מכאן לשחיטה שכשרה בזר וכיון 
פקרבנות ממש שחיטה כשרה בזר מכל 
שכן בפרה חדא דהא הוי רק קחשי בּדק. 
הבית ועוד דלא הוי רק מהטאת קרייא" 
רחמנא אם כן דינה הוי כחטאת וכיון 
בהטאת גופו שחיטה כשרה בזר מכל 
שכן בפרה בודאי דשחיטה כשהה בזר 
דלא הוי רק מחטאת קרייא רחמנא. 

' ולקח אלעזר הכהן מדמה באצבעו. 
המלמי"ם קשה לו תיבת הכה] מיותר 
שכבר אמר אלעזר הכהן וידעינין ‏ שאינו 
אלעזרה אחר, אלא בא לדייק שיהיה 


חקת 
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בבנדי כהונה עכ"ל. וכן איתא נמי 
בספרי ומה תלמוד לומר ולקח אלעזר 
הכהן בכיהונו, ע"ש. אבל לע"ד נראה 
לי לפרש משום דלכאורא הוי אמינא 
הא דכתיב שני פעמים אלעזר הכהן 
רהוי שני מיעוטים דוקא אלעזר הכהן 
ולא כהן אחר ואין מיעוט אחר מיעוט 
אלא לרבות רכשר הזאה הנ"ל אפילו 
בכהן הדיוט להכי תירץ הספרי דהך 
אלעזר הכהן אתי לן לאשמועיגן דבר 
חידוש ולא הוי תרי מיעוטים אלא אתי 
לאשמועינן דהא לדורות בין לר' יהודה 
ופיעתו דדריש לדורות כשר בין בכהן 
גדול ובין בכהן הדיוט או לר' מאיר 
ופיעתו דדריש לדורות בענין דרוקא 
בכהן גדול אם כן הוי אמינא. אי עביד 
כהן גדול יעבודר בשמנה בגדים קא 
משמע לן הקרא אלעזר הכהן דלעולם 
לא יעבוד אלא בכיהונו היינו בבגדי 
כהונה של אלעזר דהיה כהן הדיוט. 
ולפי זה מצינו לומר מזה הוציא 
הרמב"מ הא רפסק פפרק א' פרה ה' 
י"ב והעושה אותה ליבש ארבּעה כלים 
של כהן הריוט בין שעשאה כהן הדיוט 


בּין שעשאה כהן גדול, וכתב המשנה" 
למלר מנא ליה דין וה מאהר מג"ש 


דיום הצום מייתיגן לה והתם הא היה 
משמש בהן גדול בּארבּעה כלים בבנדי 
לבן/ דלובש ביום הכפורים הגם 
בתוספתא פרק ג' דפרה תנן מצותה 
בארבעה בגדי לבן מכהן הדיוט אפשר 
דסביר ראבנט מכהן] הדיוט גמי היה 
מבוץ ולא היה כלאים, אךּ רבינו דפסק 
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דאבנט מכהן הדיוט היה כלאים יש 
לתמוהא איך פסק כאן דלובש ד' כלים 
מכהן הדיוט, עכ"ל. אבל לפי מאי 
דפירשנו הא אתי שפיר דיליף הרמב"ם 
מספרי הנ"ל דדריש אלעזר הכהן 


בכיהונו דהוי גזירת הכתוב לעולם יהא. 


בכיהונו של אלעזר דהיה כהן הדיוט 
ומינה יליף הרמפ"מ הא דפסק באם 
עשאה מחופסר בגדים או בבגדי זהב 
פסולה, ע"ש, משום דבעינן שיהא 
בכיהונו של אלעזר והגזירה שוה דחוקה 
בא לעיכובא דהוי אמינא לכתחילה הוא 
דבעינן בגדי לבן אבל בדיעבד יהא כשר 
בבגדי והב, להכי אתי לן הג"ש דחוקה 
חוקה לעיכובא דאף בריעבד פפולה אי 
לא עביד כּבגדי לב] דכהן הדיוט, ולפי 
זה יכול להיות גם התוספתא ראמר 
מצותה בד' בנדי לב[ מכהן הדיוט גם 


כן יליף מאלעזר הכה[ בכיהונו, 
וכדפירשנו. 
המשנה למלך שם הביא פירש 


המשניות להרמב"מ שכתב וכלי לבן הם 
אותם שהיה לובש כהן גדול ביום 
הכפורים לעבודת היום ואמגם הם ד' 
כלים שהיה לובש בהן כהן הדיוט 
לעבודה ולשו] התוספתא מצותה בד" 
כלי לבן] של כהן הדיוט ולזה השיג עלין, 
ולא יכולתי להלום דבריו שרצה להשוות 
בגדי לב[ הדיוט לבגרי לבן של כהן 
גדול, והרבר צריף תלמיד, עכ"ל. הנה 
כדפוס הדש הש"סם מווילנא מצאתי 
הגהה בדברי הרמב"מ ואמגם הם ד' 
כלים אשר היה לובש בהן כל כהן הדיוט 


, 
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לעבודה, ע"ש, ולפי זה הכי פירושו, 
לעולם בגדי לבן של כהן גדול לא הוי 
כבנדי לבן של כהן גדול אלא הוי כבגדי 
לבן] מכהן הדיוט אלא הכי שאני כיו] 
דמצותה הוי בין בכה] הדיוט וביו בכהן 
גדול ובעינן רוקא בגדי לב] הוי המצוה 
בין בבגדי לבן של כה] גדול ובין בּבגדי 
לבן של כהן הדיוט, לכן הביא התוספתא 
נהי דלא הוי לעיכובא בבנדי לבן של 
כהן הדיוט ובדיעבד כשר נמי בּבגדי 
לבן של כהן גדול, אבל עיקר המצוה 
הו בבנדי לבן של הדיוט ולפי זה אתי 
= שפור דברי רביגו. 

אבל לע"ד אין צריכין להגיה והכי 
פירשו וכלי לבן הם אותם וכו", פירש, 
דאתי לן לאשמועינן הגם בּכל מקום 
> בש"ם דאמרינן בכלי לבן בכהן גדול 
הוי פירושו הם אותם שהיה לובש בּיום 
הכפורים לעבודה ואמנם הם פירש, אבל 
הכא הם דוקא ד' כלים של פהן הדיוט 
ולזה הביא התוספתא דמצותה הוי 
לְעולֶם בּבגדי כהן הדיוט, פירש. רהביא 
ראיה משום לעיל הביא הפלונתא אם 
לרורות. בעינ]'' דוקא פה]: גרול /ולבתר 
הכי כתב מצותה בבנדי כהן הדיוט, 
משמע דזאת הוי לבולי. עלמא אפילו 
אם כה] גדול יעשה אותה נמי צריף 
לבוש ד' בנדי כהן הדיוט וטעמא של 
דבר הוי הגם הא ילפינן לה בג"ש חקה 
חקה משמע דבעינן כלי לבן דמשמש 
כהן גדול ביום הכפורים, אבל הכא שאני 
דכתיב אלעזר הכהן פעם שני ודרשינן 
בביהונו של אלעזר לעולם ישמשו אם 
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כן הא הוי גזירת הכתוב דישמש רק 
בבגדי כהן הדיוט, ובכתופות דף ל"ח 
אמרינן | דאין דורשין. גזירה שוה 
למעקר קרא מפשטיה לגמרי ועל כרחךף 
צריכין אנו לומר דהגזירה שוה מחוקה 
חוקה הוי רק דצריכין להיית דוקא 
בכגרי לבן ולא בבגדי חול ולא בבנחו 
וזהב ובנדי לבן] הא כדאיתא כיום 
הכפורים בבגדי לבן של כהן גדול והא 
כדאיתא בבגדי לבן של כהן הדיוט ואתי 
לן קרא לאשמועינן רהזאה צריך להיות. 
דוקא על ידי אלעזר והזה דרוקא לאלעזר 
נאמרה אבל ושרף את הפרה כשר. 

אפילו בכהן הדיוט רק בעינן שיהא ' 
לעיניו של אלעזר הכהן וליכא למימר 
ושרה את הפרה כשר אפילו בישראל 
כמו ושחט את הפרה, אבל זהו ?יתא 
משום דכתיב לקמן ואסף איש טהור את 
אפר הפרה כראיתא בספרי דאסיפת 
האפת+כשרה בככל האדם ומדלא כתיב 
נמי הכי ושרף איש טהור את הפרה 
שמע מינה רוקא באסיפת האפר לא 
בעינן כהן אבל בשאר דברים בעינן 
דוקא כהן ושחיטה שאני דלאו עבודה 
היא וגמרינן משאר קרבנות רכשר בזר,. 
וכן הוא איתא נמי ברמב"מ פרק א' 
מפרה ה' י"א, ואף כהן הדיוט כשר 
לשריפת הפרה שנאמר ונתתם אתה אל 
אלעזר הכהן ועדיין היה אהרן קיים, 
ובפרק ד' הלכה י"ז כל מעשה הפרה 
מתחילה ועד סוף אינו אלא ביום ובזכרי 
כהונה, ועיין פכסף משנה ‏ הביא 
מתוספתא לבר מאסיפת האפר והמלוי 


אהבת 


והקידוש וההזאה רכשרים אפילו 
בישראלים. עכ"ל. הנה בתוספתא לא 
| נזכר אם שחיטה כשרה בזר או פסולה 
בפרה, באמת היא מחליקה ביומא דף 
מ"ב דרב סביר פסולה ושמואל אמר 
כשרה בפרה ולפי זה התוספתא דשיין 
שחיטה, בודאי" פבורא' ליה כרב 
דפסולה. 

וראיתי דבר פלא במסורת הש"ס 
פיומא כתב דהרמב"מ ספבירא לו שחיטת 
הרהה בזר פסולה בּפרק א' מפרה הלכה 
ו"א ופרק ד' הלכה י"ז, עב"ל, וקשה 
"לי הא הרמפ"מ פסק בהדיא בּה' פפולי 
המוקדשין פרק א' ה"ב אף פרה אדומה 
ששחט הזר כשירה שאין ל שחיטה 
פסולה בזר, ועיין בכסף משנה רפסק 
כר' יוחנן ושמואל רסבירא להו דכשר 
שחיטה בזר בפרה וכן בפר של כהן גדול 
בּיום הכפורים ע"ש, ועיין נמי בלחם 
משנה שם והא דאיתא בפרק א' מפרה 
ה"יא הא שם לא נזכר הדין משחיטה 
אלא מיירי משרפת הפרה רכשר פכהן 
הדיוט, והא דאיתא בפרק ד' ה' י"ז 
כל מעשה הפרה מתחלה משמע לכאורא 
גם שחיטה בכלל ואינה אלא בכהן, אבל 
זהו ליתא ההא אמר כל מעשה הפרה 
אבל שחיטה הא לאו עבודה היא לכן 
משרהה בזר, וכן הוא נמי בס' מנחת 
חינוד סימן שצ"ז כתב בהדיא בשם 
הרמב"מ דשחיטה כשרה בזר והביא 
דברי הרמב"מ מפסולי המוקדשין הנ"ל. 

וראיתי אחר זה במראה הפנים וכתב 
נמי דכן הוא דעת הרמב"מ שחיטת זר 
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בפרה פסולה והביא ראיה לדבריו 
ממקום אחר ולא מאותן מקומות דזכר 
המפורת הש"סם דבאמת ליתא משם 
ראיה כלל כדפירשנו, לכן לא זכר אתם 
אלא הביא ראיה מפרק ג' פרה ה"פ, . 
דכתב והכהן עומד במזרח ופניו ?מערב 
שוחט בימינו, ע"ש, ולפי זה קשה לן 
נמי קושיתינו מפרק א' מפפולי 
המוקדשין ה"ב דכתב שם בַהריא 
רשחיטת פרה בזר כשרה ועוד לפי 
האמת יהא דברי הרמפ"ם פתרי אהדדי 
דהא בּפרק ג' מפרה כתב בהדיא רכהן 
שוחט. אבל בהפשי בספרים הק' 
מצאתי את שאהבה נפשי בס' המאירי 
על מס' יומא דף מ": וכתב כל הקדשים 
השחיטה שלהם כשרה בזר ואפילו 
לכתחילה חוץ מתמוד שצריכה כהן 
לכתחילה וכן שחיטת פרו של כהן נרול 
ביום הכפורים ושהיטת פרה אדומה 
צריכה כהן לכתחילה אבל בּריעבד הגם 
דרכתיב אלעזר וחקה שחיטתה כשירה 
בזר ובכל הפפולים, עכ"ל. ולפי זה 
מצינו אנו לאמר גם דעת הרמפ"מ כן. 
ולפי זה לא יהא סתרי דברי הרמב"מ 
דהא דאיתא בּפרק ג' דפרה רכהן שוחט 
הפרח וזה הוי רק לכתחילה והא דכתב 
בפסולי המוקדשים רכשרה בזר מיירי 
בדיעבד. וכ] משמע דברי הרמב"ם שם 
דכתב אף פרה אדומה ששחט הזר 
כשירה משמע בודאי בדיעבר רתא אמר 
ששחט ולא אמר שוחט זר ראוי משמע 
לכתחילה ובודאי יש חילוק בין לכתחילה 
לדיעבד. 


110 אהבת 


אחר זה מצאתי קושיא; שלנו בס' 
פּנים מאירות על ירושלמי יומי שם. 
וקשה לו נמי על מראה הפנים הנ"ל, 
איך כתב דהרמב"ם סביר שחיטת פרה 
בור פסולה הלא פפסולי ‏ המולרשים 
סביר דכשר וסתר שם את דבריו הק', 
עכ"פ, | "אבל ,לפי. : מה רחילקנו /:בון 
לכתחילה לדיעבר הא לא קשה קושיתנו 


₪ 


הג . 


ולקח הכהן עץ ארז ואזב, וכו'. פירש, 
' מדלא כתיב ולקח כהן ה' למה לי אלא 
אתי לן לאשמועינן ולקח הכהן והמיוחד 
דהיינו מי שיבחר לעשות הפרה אם 
אלעזר יקח אלעזר אם כהן גדול, יקה 
כהן גרול ולא כהן אחר, עץ ארז וכו'. 
וכבש בגדיו הכה] וכו', והשרף אתה 
יכבס בגדיו וכו', ולא אמר והכהן השרף 


שאול 


לפני אלעזר להכי לא הזכיר גבּי שרפה 
כהן | אבל זהו ליתא, דהא מייתינן 
לעיל מתוספתא רכל מעשיה היה על ידי 
כהן, | אלא משום דאיכא שני עבודות 
בפרה, אחד רדבעינן דרוקא מי שיעשה 
הפרה אם בסגן או בכהן גדול אי למ"ד 
לדורות בכהן הדיוט היו בוחרין לעולם 
כהן אחד מי שיעשה הפרה אבל ושרף 
את הפרה לעיניו, דהיינו שישרף עוד 


חקת 


כהן אחר לעיניו, להכי אמר והשרף אתה 


דהיינו כהן שני שישרף הפרה יכבס 
בגדיו במים. 

ואסף איש טהור את אפר הפרה, 
פירש, אפילו ישראל, כן איתא בספרי, 
מכאן אתה למר עד אפיפת האפר 
בעינן רוקא כהן לבר השחיטה דלאו 
עבודה היא ומאסיפת אפר נמי לאו כהן 


אתה אלא אמר סתם והשרף אתה אם | אלא אפילו בישראל ‏ נמי כשר, 
כן. לכאורא הוי אמינא משום דשריפה | וכדפירשנו. 
כשר אפולו בישראל רק דבעינן שיהא 
. 
כל 


וירא בלק בּן צפור את כל אשר עשה 
ישראל לאמרי וינר מאב מפני העם כי 
רב הוא, וכו', עיין באלשי"ך הק' ובשאר 
מפרשים, וקשה להו דמתחיל מבלק 
וספיים במואב, ועוד מפני שינוי 
התוארים מתחילה קרא להוא ישרא5 
ובתר הכי העם, ועוד קרא בָנִי ישרא5 
ולבסוף קרא להוא קהל, ע"ש. ולי קשה 


יותר דכתיב את אשר עשה לשון וחיד, 
והוי ליה למיכתב אשר עשו ישראל. 
לכן נ"ל דהכי פירושו: וירא בלק. פירש, 
דראה והבין את כל אשר כל מה שאירע 
להם הסיבה שלהם היתה מפני עשה 
ישראל, פירש, דהיה להם אחדות לכן 
נצחו לאמורי, פירש, משום בשני דרכים 
היה להם לישראל לנצח, אחר בעת שיש 


ו 
ב וק 


. 
= 2 0 


אהבת 


אחדות בישראל אזי אפילו:.ח"ו יעברו 
ישראל' על התורה גם כן אין כל אומה 
ולשו] שולטת בהם כדכתיב חבור עצפי 


= אפרים הנח לו, ודרשו חז"ל בעת שהיה 


הבור כישראל רהיינו אחדות אפילו 
עצבי אפרים רעבדו ע"ז נמי הנח לו 
משום' האחדות שיש ביניהם, ולפי זה 
אין עוצה בעולם להחטיא אותם בזנות 
וכמדומה אלא העוצה הנכונה לעשות 
פירוד לבבות ומחליקת ביניהם, ועוד יש 
דוך לנצח לישראל בעת שאין אחדות 
ביניהם ברוב עס דהיינו להשתדל להשיג 
עוד אומה ובשניהם יעלו על ישראל ואזי 


| בודאי ינצחו אותם. ורשי' פירש בּסימן 


כ"נ פסוק י"ד-בּלעם לא היה קופם כבלק 
ראה יבלק שעתידה פרצה להפרץ 
בּירשראל משם ששם מת משה כסבור 
ששם תחול עליהם הקללה .וזו היא 
הפוצה שאני רואה, עכ"ל. ‏ ולפי זה 
הכי פירושו, וירא בלק דכל הנצחונות 
של ישראל' מסיחון ועוג הוי רק משום 
דעשה ישראל,; בלשון יחיד שהיה אחדות 
ביניהם, ולפי זה שפיר הא דלא כתיב 
עשו לשון רבּים ומשום הכי אין עוצה 
להתחבּר עם המדינים או להטוא אותם 
ממנות כעוצה של בלעם לבסוף אלא 
רעוצה הויז רק לעשות פירוד לבבות 
ביניהם, אבל וינר מואב מפני העם מאד 
נד רב הוא, פירש, העם לא הבינו 
משום .אחדות נצחו הישראלים אלא 
משום דישראלים הם עם רב מאוד ולכן 
בּאיזֶּה אופן יכולים לנצח את הישראלים 


דהיינו לעשות כריתות יפרית עם עוד : 


הקת 


שאול 11 
אומה נדולה כמו המדינים דהיו באותו 
זמן אומה נדולה כמו דאורע נם בזמגינו 
דכורתים ברית אומה אחת עם השניה 
להטיל אימה על שכניהם ועוד ויקץ 
מואב מפני בני ישראל כדפירשי' קצו . 
בחייהם, ע"ש, דהיו יראים משגי טעמים 
מפני הישראלים א' מטעם שהם עם רב, 
ועוד משום זכות אבות שהם בני של 
ישראל אם כן הא יש להם זכות אבות. 

ויאמר מואב אל זקני מדין עתה., 
פירש רשי' הלא מעולם היו שונאים זה 
לזה וכו', אלא מיראתן של ישראל עשו 
שלום ביניהם עכ"ל, לכן אמרו מואב 
לוקני מדין] עתה, פירש. כעת עכשין 
דישראלים הם עם רב ונם כן אנו שונאים 
זה לזה ילחכו הקהל שלהם, פירש, העם 
את ירק השרה, ופירשי' כל מה שחשור 
מלחךף אי[ בו סימן ברכה, ופירש השפתי 
חכמים לפי שעוקר הכל מן השורש כךד 
אלו כן כדכתיב עד בלתי השאיר 5ו 
שריד, עכ"ל, ובזה הבינו לזקני מדין 
הנה היראה שלנו צריף להיות קטנה 
מיראה שלכם דהא השיו' אמר להם אל 
תצר את מואב ואל תתגר בו טלחמה, 
ודרשינן בגמ' מלחמה הוא דלא הא 
אנגריא עביד בהו, ופירשי' בא קמא 
דף 5"ח להשתעבד בהן להביא מים 
ומזון, והמלבי"ם פירש לשלול ולבוז בז 
מאתם,עכ"ל בדברים בַ' פסוק ט', אם 
כן היראה אינה גדולה כל כף מכל שקום 
ויקץ מואב קצו בחייהם משום שחקהל 
שלהם הם עם רב יכול להיות מקהל נדול 
כזאת יעמרו אנשים עלינו ולא ישניחו 


12 אחבת. 


על מצות השי' מאל תצר את מואב אתם 
שעומדים סביבתינו ועליכם אין לכם 
שום ציוה מהשי' יכול להיות שיחריבו 
את ארצכם לגמרי, לכן עצתינו לעשות 
כריתת ברית בינינו ונראה באיזה אופן 
יכולין לעמוד כנגדם ולנצח אותם, ולזה 
אמר שפיר הכתוב ובלק בּן צפר, משום 
רקשה על בלק באיזה אופן הניח לעשות 
שלום עם מדין דשונאים זה לזה והעוצה 
של מואבים הא ידע בלק אף אם יתחבּרו 
כל מלכִי מזרח ומערב ביחד להלחם עם 
ישראל גם כן לא וצליהו בעת שיש 
שלום בישראל ולמה הניח, להם לזה 
תירץ הכתוב מלך למואב בּעת ההיא. 
פירש, רהיה מלך חדש לכן הניח להעם 
לעשות עצתם, אבל באמת הא ידע כי 
על ידי הכריתות הברית לא יושעו לכן 
וישלח מלאכים ולא אמר וישלחו לשון 
רבּים אלא וישלח על פי עצתו אל בּלעם 
שיקלל את ישראל משום דעין הרע שלו 
עושה רושם ועל ידי הקללה שלו ועין 
הרע שלו יהא מחליקה ביניהם ופירוד 
לבבות ואזי בודאי ינצחו לישראל וכדי 
להבינם שהם ראוים לקללה שלח לו הנה 
עם יצא ממצרים, פירש, דהשי' אמר 


לאֶבַרהם, אבינו ועבדום וענו אתם ארבּע. 


'מאות שָנִים והם ?א היו כי אם רד"ו 
שנים, דהיינו מאתים ועשרה שנים אם 
כן עברו על מצות השי' וכננד רצונו 
יצאו. מאליהם ממצרים ולא על ידי ציוו 
של השי' ובזה כחש הנס מיציאת 
מצרים, ואם תאמר מה איכפית. ל אם 
יצאֶן. ממצרים אי לו, ולזה אמר הנה 


לק שאול 


כסה את עין הארץ והרנו את פיחון ועו 
כרפירשי", . והוא יושב ממלי, ופירשי' 
להכריתני, ע"ש. ונראה לי להוסיף מעט 
על רברוו הק', הנה כסה את עין הארץ, 
פירש, דהנה השי' הא אמר אל תצר את 
מואב ולכּסוף הנה ככשו ארץ סיתון 
ועוג ולמה כבשו נם כן חשבון דשיי 
למואב ומה עשו הישראלים אמרו עמון 
ומואב טיהרו בסיחון. עיין בהולין רף ם' 
ופירשי' על ידי סיחו] טיהרו ארצם , 
לבני ישראל במואב וכו', ע"ש, \וזחו הק 
כסות העין הכי הנונב מן הננב פטור ‏ 
כן זה אם כן עברו על ציוו השי" ויכול 
להיות שיעברו לנמרי על ציוו השי' 
מפני והוא יושב ממלי בודאי כוונתו 
לעת מצא להכריתינו, לכן ועתה, פירש, 
כעת עכשיו שאתה רואה.- שעוברים על. 
צווו השי' בוראי ראוים הם לקללה, 5כן 
לכה נא ארה לי התיבות לי מיותר והגי 
לוה לאמר ארה עת העם וכו', ופירש 
בעל הטורים פָּיו הכשילתו רלבפוף קלל 
אותו, ע"ש. ולע"ד תכי פירושו, הנה: 
באמת ידע בלק שכל הדברים האלו הם 
דרברים שקרים רק רצה לפעול בְּבלעם 
שיקלל לושראל לכן אמר ארה לי, לרעתי 
ולכוונתי יהא חל הקללה שלך דאי לאו.: 
הקללה שלך עצום הוא ממני אבל על ידי . 
הקללה לרעתי אולי אוכל נכה בו ולא 
האמר על ישראלים אתה אומר שהם 
עוברים מצות חשי" הגה השי' הא כרת 
ברית עם אברהם לתת לארעו את ארץ. 
כנען ובאם שנכה בו איד ירשו זרעו ארץ 
כנען ולזה אמר איני מבקש לכלם <נמרי 


אהבת 


אלא נאגרשנו מן הארץ שלי עד שיבוא 
הזמן של ארבע מאות שנים, כי ידעתי 
ההברכה שלף אינו חל אלא הקללה שלף 
חל, להכי אפר כי ידעתי את אשר תברף 
מברך בתמיה אלא ואשר תאר יואר. 
וילכו זקני מואב וזקני מדין וקפמים 
בירס ויבאו אל בּלעם וידברו אליו דברי 
בלק, | פירש, שלא תימא הא דשינה 
בלעם לרברי בלק רהשלוחים עיותו אלא 
וורפרו אליו דברי בלק ממש אלא 
דבלעם בעצמו שינה הדברים משום 
רהיה שונא לישראל יותר מבלק. 5כן 
בלק אמר עם יצא ובזחה כיחש בנס 
יציאות מצרים לכן שינה הדבר ואמר 
הנה העם, פירש, העם המיוחד מכל 
אומות העולם היצא ממצרים על ורי 
נסים ונפלאות ועשיתה לֶהם טובות 
גדולות עד מאוד ולבסוף ויכס את עין 
הארץ, פורש, דהם כיסו התורה הק' 
הנקראת עין הארץ ולא לראות מה 
שכתוב בו הכתבת אל תצר את מואב 
והם לקחו ארץ סיחון ועוג ולקחו גם כן 
חשבון והסביבה שלח דשייךף לארץ מואב 
ולכן מבקש ממני קבה לי אתו ועל ידי 
זה אופי אוכל להלחם בו ונרשתיו ולא 
אמר מן הארץ כדאמר בלק דאזי הוי 
משמע לנרש אתם מארץ ז' אומות 
דרכורת ברית עם אברהם אבינו לתת 
לזרעו ושינה ואמר וגרשתיי, פירש, רק 
לגרש אתם מחשבון והסביבה דשייכים 
למואב, ולכן מתחילה דהשי' אמר 
לבלעם מי האנשים עכך, פירש, משום 
ראמרינן בחולין רף ס"ה לא לחנם הלף 


קרח 


שאול 18 
זרזיר אצל עורב אלא מפני שהוא מיגו 
ואפילו רבנן דפליגי עליה בזרזיר ואמרו 
שהוא טהור, אבל בשכן ונדמה, ופירשי' 
שוכן עמהם ודומה לו במראיתו מודה 
דטמא, לכן אמר לו השי' מי האנשים 
האלה עמך, אני רואה שאתה שוכן 
עמהם ודומה להם במראיתו לשנוא את: 
בני ישראל כתמואבים ומדינים. לזה 
אמר לו בלעם בלק ּן צפור אשר הוא 
מל מואב שלח אלי, פירש, דשלח לי 
טענות נדולות דראוים הם לשנוא אתם, 
ולכן אמר השי' לבלעם אם אתה באמת 
אינו שונא לישראל אלא מפני הטענות 
של לק אתה שונא אתם לא תלך עמהם 
ראם תלך עמהם יהא אתה שכן ונדמה 
להם ההשוכן עם. טמאים ונדמה להם 
הוא טמא בעיני כמותם, ואם תאמר 
דתקלל אתם במקומך לכן אני אומר 45 
אתה שניתה דברי בלק שבקש רק ארה 
ואתה אמרת בשמו קבה משום דשנאה 
שלך לבגי ושראל גדולה יותר משנאת 
בלק לישראל, ולכן אני אומר לך לא 
מיבעיא לא תקבּה לישראל אפילו ארו 
דהוא קל מקבה כדפירשי' לא תאר את 
העם, פירש, ואף אם יעברו על התורה 
באיזה מצות לעולס הם בעיני עם מיוחד 
מכל אומות העולם ונם כן לא תברצ 
אתם כי ברו הוא, פירש, משום 
ראמרינן בסנהדוין ק"ה אמר ר' אבא 
בר כהנא וכולם, פירש, כל הברכות של 
5לעם הזרו לקללה ולפי זה א5 יברף 
לישראל יחזרו לקללה לכן אמר לו השי' 
לא תבוך לישראל כי ברו הוא 


- 


₪ 


- 
. 


הו 
הו 


ו אהבת 
מבלעדיךף והברכות שלהם 
לעולם אבל הברכות שלך לא תקוים. 
בענין הקללה שהיה יכול בלעם לקלל 
לישראל אמרינן בּע"ז דף ר' ובשאר 
דוכתי אמר ר' אלעזר אמר הש" 
לישראל עמי ראו כמה צדקות עשיתי 
עמכם שלא כעסתי עליכם כל אותן 
הימים שאם כעסתי עליכם לא נשתייר 
ח"ו שריד ופליט וכו', וכמה זעמו רגע, 
אמר אמימר ואיתיסא רבינא רוגע 
כמימריה, וקשה לתוס' מה היה יכול 
לומר בשעה מועטת כזאת, ויש לומר 
היה אומר כלם והשי' הפכו ואמר מלף 
וכו', ורבינו אליה מפרש שאין צריךף 
רק להתחיל קללתו בּאותו רגע וכו, ע"ש. 
ומהרש"א קשה בעוברא דר' יהושע בן 
לוי מה היה יכול לומר ולקלליה רמלת 
כלהו טפי מרגע כמימריה בין באויותיו 
בין בנקודותיו, ויש לומר דהוי מצי לומר 
ימות, עכ"ל, פירש לפירושו הגם ימות 
הוי טפי מתיבת רגע באותיותיו אבל 
בנקודותיו לא הוי אלא שלש תיבות 
דומיאי דכלם דהוי שני נקודות עם שו"א 
אבל כלהו הא הוי שלש נקודות ממש. 
אבל קשה לי לפירושינו דעיקר הקללה 
מה שבקש בלק מבלעם הוא שיהא פירוד 
לבבות בישראל ואזי ינצח אותם ואי 
יאמר כלם הא אין צריך לפירוד לבבות 
ביניהם. ועוד דבלק אמר ארה לי את 
תעם הזה וכו' אולי אוכל נַכֶה. בו 
ואגרשנו מן הארץ ואי אמר ארה הא לא 
ישתייר ח"ו אפילו אחד מישראל והוי 
/ לומר ואגרשנו מן העולם או ואכלם. 


יהא קיים 


לק שאול 


וביותר קשה לי מאי אמר הגמ" שאם 
כעסתי היה חל הקללה. של בלעם הרשע 


ולא נשתייר ח"ו אפילו אחד הא חזינן 
במלחמת סיחן ומואב ובלעם קלל 
למואב והובא ברשי' פ' חקת. פסוק כ"ז 
באו חשבון שלא. היה סיחון יבול לכשה 
והל ושכר לבלעם לקללו, עכ"5, ואפילו 
הכי לא חל הקללה כי אם שיכבוש עיר 
חשבון ואיזה קללה היה יכול לומר 
בּוראי לא היה אומר אלא כלם כהפירשו 
התוס ' ואפילו הכי לא יהיה מועיל הקללה 
כי אם לנצח עיר חשפון אבל לא לכלם 
מן העולם הגם שהיה השי' כועס באותן 
הימים פשלמא אי הוי אמרינן כתירוץ 
השני של התוס' שאין צריף רק להתחיל 
קללתו באותו הגע ואזי יכול לומר מה 
שירצה ויכול להיות. דסיחון. לא בקש 
אלא רצונו היה לכבוש עיר חשבָון ובתר 
הכי לעשות שלום ביניהם, אבל לתורו? 
קמא של התוס' קשה כיון דלא היה יכול 
לומר קללה אחרת אלא כלם ומכל מקום 
לא היה הל הקללה שלו כי אם לבוש 
עיר חשפון ולא לכלות המואבים אם כן 
מאי אמר. | השי' שאלו כעסתי באותן 
הימים ובלעם היה מק55 אותנו לא חיה 
נשאר מישראל ח"ו אפילו. שריד ופליטו 
הא חזינן רבוהאי כעם באותן. הומים 
והא ראיה רחל הקללֶה של בלעם לכב וש 
עיר חשבון ואמר בודאי כלם ומכל מקום | 
אומה המואבית נשאר קיים באותן 
הימים, בשלמא לתירוץ השני של התוס' 

רצריף רק להתחיל הקללהק באותו רגע 
והשי" הא בנחן לבבות וידע דבלעם היה 


אהבת בלק 


שונא לישראל יותר מבלק, אתי שפיר, 
דבודאי אילו כעס השי' כּאותן הימים 
היה מקלל לישראל שלא ושאר ח"ו 
אפילו שריד ופליט, אבל לתירוץ קמא 
קשה. ועוד קשה לי מאי אמר השי' 
עמי ראו כמה צדקות עשיתי עמכם הלא 
אמרינן בתענית דף כ"ז אמר רב אפי 
אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים 
וארץ וכו', אמר אברהם רפונו של עולם 
שמא ושראל חוטאין לפניף אתה עושה 
להם כדור המפול ודור הפלגה אמר לו 


לאו, אמר לו רבונו של עולם הודיעני 


במה אירשנו וכו, ע"ש, הלא כרת בּרית 


השי' עם אברהם אבינו דישראל לא 


יעברו בשום אופן מן העולם אם כן איזה 
צדקה עשה השי' עמנו הלא צריף לקיים 
הכריתות ‏ מרית דהוי כמו שבועה ונביא 
אמר חההשי' עשה צרדקה עמנו במה שלא 


הניח לבלעם לקלל את ישראל הלא צריך , 


לקיים הכריתות ברית ואיזה צרְקה שייף 


פה. 


ונראה לי רחדא קושיא מתורצת יהא 
בחברתה, רַלכאורה קשה 
עצומה כיון דרבלק אמר כי ידעתי וכו'", 
ואשר תאר יואר אם כן למה אמר 
מתחילה לכה נא ארה לי את העם הזה 
וכו", אולי אוכל נכה בו ואגרשנו מן 
הארץ משמע רמספקא לו אם יחול 
הקללה של בלעם אי לא להכי אמר אולי 
ולפסו8 אמר כי ידעתי משמע דידע 
בודאי דיחל הקללה שלו. לכן נראה לי 
דהא ידוע רעין הרע שולט רק במה 
שעונו רואה כרכתיב לקמן כ"ב פסוק 


לן קושיא ' 
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= מ"א ויקח בלק את בּלעם ויעלהו במות 


על וירא משם קצה העם הרי דבעינן 
שיראה עינו מי שרוצה לקלל לכן ראה 
בלק כי אין רצונו של בלעם לקלל את 
ישראל לכן בסימן כ"ג אמר בלק לבלעם 
לך נא אתי אל מקום אחר אשר תראנו 
משם אפס קציהו תראה וכלו לא תראה 
וקבנו לי משם ויכול 5קוים הקללה" 
במקצת העם לכן יכול להיות בהשפון 
היו בה אנשי מלחמה של מואב והיתה 
עור מבצר ועל ידי הקללה ש5 כלם מתו 
כל האנשים הנמצאים בחשבון ובלעם 
ראה אותם אבל כל אנשי מואב בעת 
הקללה לא ראה אותם כלל לכן לא חל 
הקללה עליהם <כן לא גענשו מאומה 
אכל ישראל כיון דכל, ישראל היו ביחד 
במקום אחד תליאיפּהכי אם יש אחדות 
ביניהם אזי אין כל אומה ולשון יכול 
לשלוט עליהם ובעת שאין אחדות 


ביניהם אזי הקללה של פלעם ‏ ופול 


לשלוט בהם לכן אמר שפיר בלק אולי 
אוכל נכה בו בלשון ספק דהא לא ידע 
אם יש שלום ביניהם או לא ולפי זה 
שפיר אמר השי' עמי זכר נא הצדקות 
שעשיתי עמכם שלא כעפתי באותן 
הימים דאילו כעסתי באותן הימים נהי 
דקללה של בלעם על כל אומה ישראלית 
אינה יכולה לחול עליהם משום כריתת 
הפרית עם אברהם אבנו אבל על מקצת 
העם הא היה יכול הקללה של בלעם 
לשלוט עליהם ואילו כעסתי באותן 
הימים ואי בלעם' קלל למקצת העם 


לא היה נשאר מהך מקצת העם אפילן ‏ 
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שריר ופליט בודאי עשיתי צדקות עמכם 
דהא אם היה הקללה חל על מקצת העם 
אין זה סותר לכריתת הברית עם אברהם 
אבינו ע"ה, ולפי זה הכל אתי שפיר 
בחשבון אמר בלעם כלם לאנשי חשבון 
יכול להיות דרלא נשאר בהם אפילו אחד 
מאנשי חשבון לכן רצה בלק דבלעם 
יקלל לישראל כלם נהי בעת שיש 
אחדות ביניהם לא יחול הקללה מכלה 
אבל הא יכול להיות על ידי הקללה 
ובמקום קללה הא אין שם שום בּרכה, 
בודאי יצמחו מחליקת ביניהם ועל ודי 
הפירוד לבבות ינצח את אומה 
הישראלית זה היה כוונתו של בלק. 
ושפיר אמר אולי אוכל להלחם בו, 
דרמספקא ליה אם יש אחדות ביניהם אי 
לא ולפי זה הא כרתו ברית מואב עם 


לק שאול 


מדין ומדוע בעת שבּא פינחס לטלחמה 
על מדינים למה לא באו בעלי בריתם 
אנשי מואב לעזור למדינים, ולפי מאי 
דפירשנו כיון דראה בלק רדלא נעשה 
עצתו ושמא יש אחדות ביניהם אין כל 
אומה ולשון שולטת בהם לכן מיד נפל 
יראה עליהם ולא הלכו לעזור למדינים 
אףּ שהיו בעלי בריתם אלא רהנמ" נתן 
טעם למה לא הלכו בני ישראל לנקם 
נקמתם גם מאת המואבים שהחטיאו את 
ישראל, ותירץ משום שני פרידות 
טובות דעתיד לצאת ממואב ולפי זה 
שפור אמר בלק לבלעם כי ידעתי את 
אשר תברך מבורך בתמיה הכי יכול 
להיות מבורד מרע עין כמותך אלא מה 
שאני מבקש ממך לארה לי העם הזה. 
כיאת אשר תאר יואר ישאר לקללה. 


פ' פינחס 


ויורבר ה' אל משה לאמר פינחס בן 
אלעזר בן אהרן הכהן, ופירשי' בשם 
הגמ' רסנהדרין פ"בּ ?פי שהיו השבטים 
מבזין הראיתם בּן פוטי זה שפיטם אבי 
אמו עגלים לע"ז והרג נשיא שבט 
מישראל לפיכך בא הכתוב ויחסו אחר 
אהרן, עכ"ל, עיין במפרשים דמקשים 
הלא כבר ייחסו אחר אהרן בּסוף 8' בלק 
ויורא פנחס ב| אלעזר בן אהרן הכהן, 
ולמה צריך לייחסן עוד. ועוד מקשים 
בהאי סררה דמשה פקש מהשי' שימנה 
איש אחד במקומו וכיון דפינחס עשה 


טובה גדולה לישראל והקבה' שלח 5ו 
פריסת שלום ?מה טפי לא. בחר אותו 
דריעמור במקומו של משה. ונראה לי 
לפרש דהא ידוע דאהרן] היה אוהב שלום 
ורודף שלום ומן הסתם גם אלעזר בנו 
היה אצלו גם כן המידות של אביו ומן 
הסתם גם אלעזר למד לפינחס בנו גם. 
כן המידות האלו ומכל מקום כיון דראה. 
הפירצה גרולה שיכול להיות בישראל. 
שיהא מותר חס ושלום לזנות עם פנות 
עכו"ם נהפך המידות שלו לאכזריות: 
והלך במפירות הנפש והרג אותם ולכון. 
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אהבת 


כתיב וירא פינחם דראה הפירצה 


הגדולה שיכול להיות בישראל הגם 
דהוא בנו של אלעזר ואלעזר היה בנו 
של אהרן והם למדו אותו בודאי מידות 
של אוהב שלום ורודף שלום, ועוד 
דאהרן הכהן וכהן שהרג הנפש אפילו 
בשוגג אפור אפילו לברךף לישראל בעת 
הדוכן ‏ שנאמר ידיכם דמים מלאו 
כדרציתא בברכות דף ל"ב, מכל מקום 
כיון דראה שיכול <היות פירצה 
בישראל מיר נהפך המידות שלו 
לאכזריות והל במסירת נפש והרג 
לנשיא שבט מישראל, ולכן אמר השי" 
הנם רהשבטים מבזים אותו אבל בעיני 
פינחס חביב מאוד משום דאינו דומה 
מי שינקום נקמה ויש בו מידה רעה 


להיות בעפן ובעל מחלוקה יכול להיות = 
נמ שופ דמים של אדם אבל מי 
שנתחנךף במידות של אוהב שלום ורחוק. 


הרבה ממחלוקת בודאי רחוק הרבה 
משפיכות דמים ומכל מקום כוון דראה 


הפירצה הגדולה שיכול להיות בישרא5 


והלף במסירות הנפש והרג לנשיא 
מישראל הגם שהוא כנגד מידתו ועל 
ידי זה ולא כליתי את בני ישראל 
בקנאו את קנְאתי, פירש, דאילו לא הרג 
אותם פינחס היתי מכלא חמתי בתוכם, 
אבל עכשיו רפינחס התקנא עבורי ועל 
ידי .זה ולא בליתי את בני ישראל 
בקנאתי, פירש, מפני דפינחס עשה 
נקמה עבורי לכן לא עשיתי שום נקמה 
לבני ישראל לכן אמר הנני נתן לו את 
בריתי שלום, פירש, כיון דרהרג לנשיא 
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בישראל בודאי ימצאו לו הרפה שונאים 
וזה ידוע רשנאה מקלקלת השורה ויבוא 
על ודי כף ל%מידות רעות, לכן שלח 5 
השי' ראני נותן לו את בריתי שלום 
דאני מבטיח אותו דלא יהא לו שונאים : 
דהכל יכירו: רעשה זאת להשי' וטובה 
גדולה לישראל ובודאי המידות טובות 
ישארו אצלו. 

ועוד שלח לו הגם ההשבטים מבזים 
אותף הראיתם פּן פוטי זה הרג לנשיא 
מישראל, פירש, שני דברים היו מבזים 
אותו, אחר וראבי אמו היה כומר לע"ז, 
ועוד הוא חלל שנולד מכהן דנשא גיורת 
אלא דלא היו רוצים לומר זאת 
בפרהסיא דאם כן היו מבזין לאלעזר 
הכהן רהיה באותו שעה כהן גדול דהיה 
לאחר פטירתו של אהרן, לכן לא אמרו 
גם זאית בפהרטיא אבל לפינחס בשעה 
שאמרו הראיתם פּן,פוטי בודאי כוונתם 
היה לשני הדברים האלו משום דהעין 
יעקב על עין יעקב זבחים ק"א מפרש 
הא דאמרינן בגמ' שם לא נתכהן פינחס 
דר שהרגו לזימרי משום דאלעזר נשא 
מבנות פוטיאל אם כן היה פינחס חלל, 
אבל אלעזר לא נתחלל במה שנשאה 
מבנות פוטיאל לאשה משום דאמרינן 
בקידושין דף ע"ז וכן פסק הרמב"ם פרק 
ו"ט מאיסורי ביאה ה"א הגם ההאשה 
נתחללה מביאת הפסולי כהונה אכל 
הכהן עצמו שעבר העבירה לא נתחלל, 
ע"ש, מכל מקום בעיני חביב אתה 5ו 
מאוד, לכן שלח לו עוד והיתה לו, פירש, 


דוקא כו דמפינחס שמשו בבית ראשון 


₪ אהבת 


שנים עשר כהנים גדולים ובבית שני 
שמונים כהנים גדולים, הגם מאיתמר 
נמי יצאו כהנים מכל מקום הכהונה 
גדולה שייך לו ולזרעו אחריו, ברית 
כהונת עולם, פירש, הגם ראמרינן 
בקידושין דף ע"ז בת חלל זכר פפולה 
מן הכהונה לעולם ולפי זה כיון הפינחס 
היה חלל הרי נתחלל זרעו ואף דפינהס 
נתסהן עכשיו אבל זרעו ישארו פסולי 
כהונה, לכן והיתה לו ולזרעו אחריו 
ברית כהונת עולם משום דתחת אשר 
קנא לאלהיו, פירש, והלך במפירות 
הנפש זכה ליתן לו ברית שלום דהמידה 
של אהרן ישאר לעולם בקרבו, ומצינו 
דנתקיים הברכה בו רעשה שלום בין 
השבטים יהושע כ"ב, ומה שהרג 
במסירות הנפש לנשיא מישראל ובת 
מל הגם רכהן שהרג הנפש פסול 
לעבודה כראיתא בסנהדרין דף ל"ה, 
רציחה תוכיה שדוחה את העבוהה, 
ופירשי' רכתיב מעם מזבחי תקחנו 
למות שאם היה כהן רוצח ורוצה לעבוד 
מביאין אותו <ודון פב"ד וכו, ע"ש, 
פירש לפירושם משום דכתיב ידיכם 
דמים מלאו, ועיין בתוס' שם, אם כן 
הכא דידיןו מלאים בדמים הוי אמינא 
ריפסול מן הבהונה, להכי אמר דאדרבה 
הדמים האלו נהשבים בעיני כרם של 
קרבנות ראדרבה על ידי רציחות דמים 
שלהם ויכפר על בני ישראל ומפני מה 
נחשב זאת בעיני משום רצריכין אנו 
לראות המסירות נפש שלו דהא ושם 
האיש ישראל המכה אשר הכה את 
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המדינות, פירש, שניהם, כראיתא 
בספרי שנים עשר נסים שנעשו 5ו 
באותה שעה ראי לאו הכי היו דנין 
אותו בסנהררין, זמרי, וכו', דהיה נשיא 
בית אב לשמעני והאשה היתה נמי בת 
מלך אם כן היה המסירות נפש גדולה 
מאוד, לכן בודאי נחשבים בעיני כדם 
של קרבנות, <כן זכה ויכפר על בני 
ישראל. 

הנה נס אחד עשר היה חשיב הספרי 
שימר השי' רוחותיהם שלא ימותו 
ויטמא פינחם, ע"ש, וכיון דראה משה 
כל זאת לכן אמר בזה הלשון יפקד ה' 
אלהי הרוחות לכל בשר איש על העדה, 
פירש, ורצונו היה עַל פינחס ואמר אני 
ראיתי שעל ידי פינחהס שמרתה הרוחות 
שלהם שלא ימותו שלא יטמאו את 
פינחס מן הסתם רצונך למנות אותו 
למנהיג על ישראל וגם כן שלחתה על 
ידי פריסת שלום לפינחס ראוי לו למנות 
אותי במקומי ולא אמר בפירוש זאת 
מפני כבודו של יהושע תלמידו ופינחס 
ראוי להיות איש אשר יצא לפניהם וכו, 
ולא תהיה עדת ה' כצאן אשר אין להם 


רעה, פירש, אם לא תמנה עכשיו איש 


במקומי יכול להיות אחר פטירתי 
מחלוקת גדולות אודת התמנות על 
ישראל להיות מנהיג במקומי. 

ויואמר ה' אל משה קח לך, ופירש 
הספרי, קח ל את שבלבך מה שבדוק 
לך, את יהושע כּן נון איש אשר רוח' בו, 
פירש, לא כתעלה על דעתיך עולה על 
רעתי, אתה רואה ואני רואה אני רואה 


אהבת. 


הגם עכשיו פינחס אינו כעסן ואינו 
קפדן, אבל אני רואה שבימי אחאב על 
ירי הכעס שלו עצר את השמים על איזה 
שנים כי אם לפי רברי יהא מטר, 
ובסנהדרין ‏ דף קי"ג ררש' ר' יוסי 
בציפורי אבא אליהו קפדן, ופירשי' 
דכעס על אהאב ואמר חי ה' אם יהיה 
השנים האלה מטר הוה רגיל למיתי 
גביה איכסיה מיניה ג' יום ולא אתא כי 
אתא אמר ליה אמאי לא אתא מר אמר 
לו קפדן קרית לי אמר לו הא רקמן 
דקפיד מר, ופירשי' הרי בדבר זה 
שאמרתי עליף קפדת עלי וכו, ע"ש. 
ובאם משה רבינו היה על כל דבר כעס 
על ישראל השי' יודע מה שהיה לאומה 


ישראלית, ולכן אני בוחר בּיהושע דלא 


פינחס 
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כעס מעולם על אומה ישראלית. איש 
אשר רוח בו, ופירש הסיפרי שיכול 
לעלות כנגד כל רוה של אחד ואחד, 
פירש, שלא יהא קפדן וכעסן על ישראל, 
וגם אבקש ממך וסמכת את ידךף עלין 
ואזי יכירו כולם ההבדל בין טשה 
ליהושע משום דל קם נביא עוד: 
בישראל כמשה הגם רהשי' לא בקש 
ממשה רק דיפמוךף ידו אחת אבל משה 
רבינו ההיה טוב עין ויסמוך אותו בשני 
ידיו, פירש, דהראה ליהושע הגם דהשי' 
לא בחר לא באחד מכניו או אהד 
ממשפחתו אלא בחר ביהושע אפילו הכי 
סמף לו בשני ידיו להראות אותו דבכל 
לבו ונפשו סומךּ אותו ואיני מקפיד 
בּדבר. 


פ' מ טות 


וודמר ה' אל משה לאמר נקם נקמת 


בני ישראל מאת המדינים אחר תאסף ‏ 


אל עמוך וידר משה אל העם לאמר 
החלצו מאתכם אנשים לצבא ויהיו על 
מדין לתת נקמת ה' במדין. הנה הסתירה 
מהפסוקים מבואר לכל דהשי' אמר 
נקמת בני ישראל ומשה אמר נקמת ה', 
ועוד האיף תלוי פטירתו של משה 
בנקמות מדין דכתיב אחר תאסף אל 
עמיף משמע אבל קודם הנקמה אי 
אפשר למשה לפטור מן העולם הזה 
ומהאי טעמא וימסרו בעל כרתף 


כדפירשי' לקמן, בּודאי צריכין אגו 
להבין טעמו של דבר, הקושיא הראשונה 
נתעוררו בעלי המדרש ואמרו השי' אסר 
למשה אתה אומר נקמת ה' היזק שלכם 
הוא שגרמו לי להעניש אתכם אמר לו 
משה רפון העולמים אם היינו ערלים או 
כופרים במצות לא היו שונאים אותנו 
הלא אין רודפים אחרינו אלא בשביל 
התורה והמצות הלכך הנקמה שלףך הויז 
לתת נקמת ה' במדין, עכ"ל, ועיין בס' 
אהל יעקב ומפרש שם היטב טעמו של 
המדרש וכמעט אין להוסיף עליו. אבל 


9 אהבת 


מכל מקום נראה לנו קצת לפרש בענין 
אחר דזאת ודוע כמו רעשה הש" 
שפטים בפרעה ומצרים הגם דישראל 
עברו ע"ז כהמצרים כדטען השר של 
מצרים הללו עובדי ע"ז והללו עובדי 
ע"ז מפני מה אילו נענשו ואילו אבדו 
בים והשיב השי' אי אתה דן שוגג 
כמזיד ואונס כרצון כדכתיב כי ירעת כי 
הזידו עליהם, ופירש האהל יעקב 
החטיאו והזידו אותם לעשות כתועבותם 
על כן הרפה ה' והפלא את מכותם ע"ש, 
כן ראוי המרינים לקבּל עונשם. אלא 
דרמספקא לן הנה דזאת ידוע היכי 
דכתיב בני ישראל פירושו הוי בכל 
מקום בני ישראל ולא בנות ישראל 
כראיתא בקידושין דף ל"ו ובּפ' פינחס 
כתיב צרור את המדינים והכיתם אותם 
כי צררים הם ?הם בנכליהם אשר נכלו 
הכם על דבר, פעור נעל דבר כזבי פת 
נשיא מדין אחתם המכה ביום המגפה 
על רבר פעור הנה מהקרא משמע עבור 
שני חטאים שהחטיאו לישראל צריכין 
אנו לסבול אחד עבור ע"ז מבעל פעור 
ואחד עבור זנות הא דהזנו עם בנות 
מרין ולהכי אמר אשר נכלו לכם על דבר 
פעור ומפרש בספרי כשאמרה בנות 
מדין בעת שאמרו ישראל הכי לע"ז 
נשתחוה ענתה להו וכי מה איכפת לף 
אני מבקשת ממך אלא שתנלה עצמך לו 
משום ההפוער עצמו לפעור זהו עבודתו 
ובעיני ישראל נדמה הדבר להיתר ולפי 
האמת הוי עובר ע"ז, ושנית על דבר 
כזבי משום זנות רהפקירו אפילו בת 
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מלך ‏ שלהם לזנות עם רגדול שבישראל 
כדאיתא בספרי בשעה שאמרה כזבי 
איני נשמעת אלא לגדול שבכם כמשה 
רב אמר לה אני גדול ממשה דאנכי 
ראש השבט של שמעון דגדול משבט 
לוי, | המכה ביום המגפה על דבר פעור, 
פירש, דהי נהרגה לא מטעם ע"ז של 


פעור אלא המכה משום זנות רק המעשה. 


היה ביום המגפה על דבר פעור נהרגה 
היא על ידי פינחס וזאת ידוע בעת 
שכמה ישראלים עבדו לע"ז בודאי 
הנשים שלהם נמי עבדו ע"ז אבל זנות 
לא עברו כי אם האנשים לחוד ויכול 
נמי להיות הא דכתיב ויאכל העם 
וישתחוו לאלהיהן, בּפ' פלק, קאי בין 
על אנשים ובין על נשים דלשון העם 
משמע כל העם, ויצמד ישראל לבעל 
פעור ולא כתיב נמי ויצמדו בני ישראל 
אלא כתיב ישראל נמי בין אנשים ובין 
נשים אלא דהבדל יש העם נקראים 
אנשים פשוטים ‏ וישראל .- נקראים 
החשובים שבעם והכא בפ' מטות הא 
הוי נמי לכתוב נקם נקמת ישראל ואזי 
הוי משמע רהנקמה הוי בין עבור 
אנשים ובין עבור נשים שהחטיאו אותם 
לעבוד ע"ז אלא אמר השי' נקם נקמת 
בני ישראל משמע דעבור החטאים 
שהחטיאו לבני ישראל דהיינו בין על 
זנות וביָן על ע"ז ובעיני משה רפינו לא 
היה נראה כן אלא הכל חטא אחד היה 
דאילו לא היה לן תורה ומצות לא היו 
עושין תחבולות הללו אלא משום דיש 
לנו תורה ומצות הם שונאים אותנו 


אהבת. מטות 
ועושים כל התחפולות להעביר אותנו 
על דת תורתינו הק' ולפי זה לא הוי 
אלאי חטא אחד רצריכין אגו לסבול לא 
הוי אלא נקמת ה' ואתי שפיר נמי הא 
דתלוי פטירתו של משה בנקמות מדין 
דהא כזפי רצונה היתה להכשיל למשה 
רבינו אלא דזמרי אמר לה שהוא גדול 
ממשה ובעכו"ם הא אמרינן בקידושין 
רף ל"ט, ועוון בתוס' ר"ה מחשבה רעה 
ובעכו"ם מחשבה רעה השי" מצרפה 
למשעה, ע"ש. 

ולפי זה מבואר דברי המדרש היטב 
וזהו שאמך הכתוב לא יגרע מצדיק 
עיניו אין השי' מונע מן הצדיק מה 
שרוצה לראות בעיניו ללמדך דמשה 
היה מתאוה לראות בּנקמות מדין קודם 
שימות וכו', ועל משה נאמר ישמח 
צריק כי חזה נקם גקמת מרין, על 
לכאורא צריכין אנו להבין] מדוע לא 
התאוהלנקמת מצרים ועמלק. ולפי מאי 
דפירשנו הא אתי שפיר דכזבי רצונה 
היה להבשיל לרבן של ישראל למשה 
רינו אלא על ידי זה נכשל בה נשיא 
מישראל ל<כן רצונו היה לראות מפלה 
של מדין דרוקא קודם פטירתו דמרוב 
צידקו וחסידותו תלה כמעט העון בו, 
לכן שמח במפלתן של מדין. 

ולכן כיון שראוי עכשיו שני דברים 
אהד דצריכין לילךף ולנקום גקמת ה' 
מאות המדינים, שנית דפטירתו של 
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משה תלוי בנקמות מדין מה עשו 
ישראל או דהיו רוצים כל אחד לילף 
ולנקום נקמת השי' אבל היו רוצין עוד 
לעכב מיתתו של משה מה עשו ישראל, 
לכן נקבצו לאלפים להיות מוכן ומזומן 
לילף לנקום נקמת ה" מהמדינים אבל 
מכל מקום לא זזו כל אחר ממקומו 
לעכב פטירתו של משה שתלוי בנקמת 
מדין, להכי כתיב וימפרו, ופירשי' בעל 
כרחהו מאלפי ישראל, פירש, מאלפי 
ישראל דהתקבצו כולם לילךף לנקום 
נקמות השי'" מהמדינים לקחו מהם 
תומי"ד על כרחפ ולא לקחו רק אלף 
למטה לר' עקיבא ולר' ישמעאל היה. 
שנים עשר אלף חלוצי צבא ושנים עשר 
אלף לישב על הכלים, עיין בּספרי, 
ובמלכּו"ם פירש הכא וכדי לזרזם האיךףּ 
הם יכולים להילחם עם המדינים שהיו 
עם רב לכן שלח עמהם את פינחסם דהיה 
משוה מלחמה וכלי הקדש ופירשי' זה 
הארון והציץ והצצרות התרועה בידו, 
פירש," בעת שהולכין על מלחמה 
צריכין לשבור את לבם <כן לקח 
הצצרות התרועה לשבור את לכּם שלא 
יחטאו עוד על ידי בנות מדין ולכן 
כשראה משה דלא הרנו את בּנות מדין 
קצף עליהם החייתם כל נקבה הלא ;.ם 
יכולים לכשול עוד את בני ישראל אלא 
הנשים אשר לא ידעו משכב זכר החיו 
לכמו 


- 


12 אהבת 
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פ' מסעי 


אלה מסעי בני ישראל אשר יצאו 
מארץ מצרים לצבאתם ביד משה ואהרן. 
הם' ערבי נחל5 קשה לו למה כתב אשר 
יצאו מאר? מצרים כאילו נותן סימן 
לירע מי הס בני ישראל ונתן סימן כי 
הם אותן שיצאו מארץ מצרים ועד 
השתא לא ידעינן מי הם בני ישראל, 
ותו בידר משה ואהרן הוא מיותר אטו 
עד השתא לא ירעינן שיצאו מארץ 
מצרים ביד משה ואהרן, עכ"ל. וגראה 
לי לפרש דזאת ידוע לכל דעל ידי 
טילטול דרד נשבר האדם בגופו ובגפשו 
ובפרט אם צריך 6היות בטלטול ררף 
אונעים שנה בודאי לא זהו האדם 
שיצא מתחילה קודם טלטול הדרף שלו, 
ולכן אמר דוד המלף ע"ה אשרי תמימי 
דרך, פירש, רדר שלו יהא לעולם תמים 
בין כשיושב בביתו ובין שהולך בדרף 
ההלכים בתורת ה' דאזי לעולם יהא 
תמים עם השי' לכן כתיב אלה מסעי 
פירש, עד כאן נגמר המסעות של בני 
ישראל, ולא תימא דעל ידי המסעות 
האלו ממשך ארבעים שנה נהפכו 
5אאגשים אחרים הגם בעת שיצאו 
ממצוים כתיב ויאמינו בה' ובמשה 
עבדו ולבתר הכי בעת מתן תורתינו 
הק' אמרו נעשה ונשמע והשי" אמר 
עליהם מי יתן והיה לבבם זה להם כל 
הימים,: אבל "על ודוי טלטול (ההרר 
וצרות שעברו עליהם דכמה זמנים חסר 
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להם מים ולחם עד שנתן להם המן 
ובארה של מרים נהפכו לאנשים אחרים 
ופסק מהם האמונה בהשי' ולזה אמר 
אלה מסעי, פורש, הנם דעבר עליהם 
מ" מסעות מכל מקום כמו שהיו 
נקראים מתחילה בני ישראל כן הם 
נקראים גם עכשיו וזאת ידוע דתיבת 
ישראל פירושו הוי ישר אל כמו דהיו 
נקראים פעת אשר יצאו מארץ מצרים 
לצבאתם ביר משה ואהרן כן נקראים 
נם עכשיו משום הדור המדבר היו דור 
דיעה. ויכתב משה את מוצאיהם 
למסעיהם על פ8י ה'ואלה מסעיהם 
למוצאיהם. ועיין במפרשים רמקשים 
למה מתחילה אמר מוצאיהם למסעיהם 
ולבסוף אמר איפכה. ונראה לי דהכי 
פירושו משום דקשה לכאורה דחשיב 
הכא מ"מ מסעות והלא יש יותר מפעות 
כגו] בדברים א" בערבה מול סוף בין 


פארן וכו', ודי זהב, וכן בפ' עקב 6': 


פסוק כ"ב ובתבערה ובמסה וכל הנךף 
מסעות לא חשיב הכא, ולזה תירץ 
הכתוב באמת לא היה יותר מסעות אלא 
הא, ויכתב משה, פירש. דהיינו במשנה 
תורה כתב שם את מוצאיהם, פּירש. מה 
שאירע להם במסעיהם ועל שם המעורה 
מה שקרה שם קרא למקום ההוא 
כדפירשי' שם בערבה בשביל הערבה 
שחטאו בבעל פעור בשטים בערבות 
מואב עכ"ל, וכ] פירש שם על כולהו כָן, 


וו ו 


אהבת 


ולא תימא רנסעו מעצמם לאיזה מקום 
שהיו רוצים, לזה פירש לן הכתוב על 
פּי ה' רהכל היה מה רחשיב הנסיעות 
היה על פי ה' ולבסוף פירש לן הכתוב 
אבל באמת שם המקומות ‏ היה כדפירש 
לקמן, להכי אמר ואלה מסעיהם, פירש, 
שם העצם של. המקומות למוצאיהן למה 
שאירע להן] שם אחר כן אבל משה 
רבּינו ל כתב באמת שם המקום אלא 
על מאי דאירע להן כדפירשנו,להכי 
אמר על פי ה' באמת. הס' ערבי גחל 
מקשה מאי על פי ה' האי כל יהתורה מפי 
הנבורה גאמרה, ועוד הא ראה משה 


בעיניו האיף נסעו אם כן היה יכול משה 


מעצמו לכתוב המסעות, ע"ש, אבל 
בעיני נראה דהכי פירושו הא באמת 
אחד עשר 'יום מחרב דרך הר שעיר עד 
קדש ברנע, ופירש הספרי אלו זכו 
ישראל באחד עשר יום היו נכנסים 
לארץ אלא מתוך קלקול המעשים שלהם 
לכן הלכו ארבעים שנה במדבר ולר' 
יהודה בּשלשה ימים אילו זכו היו 
נכנסים לארץ ע"ש. ובפ' שלח כתיב 
ובניכם יהיו רעים במדבּר ארבעים שנה 
ונשאו את ונותיכם עד תם פגריכם 
במדפר ולפי זה הוי אמינא דכל 
המספעות הוי מעצמם וזאת גופו הוי 
קללה דלא ידעו לאן הולכים ההא לא 
כתוב באיזה מקום יפעו אלא ארבעים 
שנה צריכין ליסע במדבּר, להכי כתיב 
על פי ה' דלא נסעו מעצמם אלא כל 
המסעות על פי ה' היו, ולכן ויכתב 
משה מסעיהם למוצאיהם, פירש לדורות 


מע | שאול 5 


הבאים להודיעם כּאיזה אופן יצאו 
אבותינו ממצרים אם היו צדיקים ולפי 
זה קשה מאוד בדורותינו להמתין על 
הגאולה העתידה בעו"ה, אבל באמת 
אבותינו היו עוברי ע"ז כרטען השר של 
מצרים הללו עובדי ע"ז והללו עובדי 
ע"ז, ולכן מצינו לקות על הגאולה 
העתידה, והנביא הא אמר כימי צאתף 
מארץ מצרים אראנו נפלאות, ולכן 
ויכתוב משה מסעיהם למוצאיהם, פירש 
ההאיּ דאירע לאבותינו כן יארע גם 
לבניהם אהריהם הדא הוא דכתיב עזרת 
אביתנו אתה הוא לעולם, פירש, בין 
שחטאו ח"ו ובין לא חטאו כן הוא מנן 
ומושיע לבניהם אחריהם בכל דור ודור, 
פירש, בכל דור שכולו זכאי ודור בין 
שכולו חייב לעולם הוא מנן ומושיע לנו. 

ויסעו מרעמספס בחדש הראשון וכו., 
ויסעו בני ישראל מרעמססם ויחנו בסכת. 
האלשי"ך מקשה הא פל הנךף שני 
פסוקים מיותרים הם אטו לא ידענא 
בפסח יצאו אבותינו ממצרים והיה מכת 
בכרות, ועודר קשה לו מעיקרא אמר 
ויסעו מרעמסס ולבּטוף אמר ויסעו בגי 
ישראל מרעמסס, ע"ש. ונראה לי רהכי 
פירושו מכדי בני ישראל היו מפוזרים 
כל ארץ מצרים כדכתיב בַּפ' שמות 
ותמלא הארץ אתם, ועיין בס' תולדות 
נה בדרוש רביעי משכת הנדול הביא 
מפרקי דר' אליעזר דגם בלילה רמכת 
בכורות היו משועבדים בחומר ובלבינים 
לפרעה אלא דעבודת היחידים בּטלה 
בראש השנה ולפי זה גמ' דראש השנה 


, 


14 אהבת 


מוירי בעבודת היחידים דבטלה בראש 
השנה, ע"ש, אם כן מי הביאן לכל בני 
ישראֶל לרעמסם, אבל בּאמת בפ" יתרו 
כתיב ואשא אתכם על כנפי נשרים 
ואבא אתכם אלי, ופירש המכלתא בשם 
ר' אליעזר שנתקפצו כלם ובאו לרעמסס 
לשעה קלח, ופירשי' שהיו ישראל 
מפוזרין בכל ארץ גושן ולשעה קלה 
כשפּאו ליפע ולצאת נקבצו כלם. אלא 
דרהכי פירושו משום דאמרינן בהגדה של 
פסה ורב כמה שנאמר ואעבר עליך 
ואראךף מתפוססת בדמיך ואמךר לף 
בדמיף חיי ואמר לךף3 בדמיך חיי, פירש, 
משום דשר של מצרים טען הללו עובדי 
ע"ז ‏ והללו עובדי ע"ז מפני מה אילו 
ניצולין ואילו טובעין ביָם, לכן ואומר 
ל ברמיף של דם פסח חיי ואומר לף 
בדמיך חיי של דם מילה במה שמלו את 
עצמן ערב פסח חיי, להכי כתיב ויסע 
מרעמסס ולא 'אמר. ויפעו בני ישראל 
ההא ידוע:-72; היפי:. דכתיב. ‏ ישראל 
פירושו הוי ישר אל להכי כתיב ויסע 
מרעמססם רדלא היו ראוין עוד להיקרא 
בשם ישראל אלא אחר שהביאו אותם 
המלאכים כלם לרעמסס ואימתי היה 
בחדש הראשון בחמשה עשר יום לחדש 
הראשון וקאמר עוד וממחרת הפסה, 
פירש, אבל ממחרת הפסת לאחר 
שחיטת קרבן פסח אזי יצאו בשם בני 
ישראל בּיד: רמה לעיני כל מצרים, 
פירש, אפילו לעיני שר של מצרים נצחו 
גם כן] אותו להכי אמר כל מצרים כל 
אשר בשם מצרים יכונה, ולזה אמור עוד 


מסעי שאול 


כמו דסידר בעל הגדה אלא דהכא הוי 
טפי על הסדר כמו דסידר שם אלו 
הוציאנו ממצרים ולא עשה בהם שפטים 
דינו אלו עשה בהם שפטים ולא עשה 
באלהיהם דינו אלו עשה באלהיהם ולא 
הרג את מכוריהם דינו כן אמר הכא 
אלא דהכא. הקדים מכת בכורות ולבתר 
הכי הזכיר את אשר עשה לאלהיהם, 
ובאמת כן,והיה הדבר מתחילה היה מכת 
בכרות ולבסוף עשה באלהיהם אצל ים 
סוף פני בעל צפון אלא דצריכין אנו 
לפרש פירושן של הדברים דהאיף 
אמרינן אילו הוציאנו ממצרים ולא עשה 
בהם שפטים רינו הלא בברית בין 
הכּתרים איתא וגנם את הנוי אשר 
יעבודו דן אנכי אם כן מחויב השי' 
לעשות בהם שפטים, אבל באמת עיין 
בדרוש על שת הגדול ושם פירשנו 
וגם פּי' חז"ל לרבות ארבּע מלכיות ולפי 
זה אימתי מחויב השי' לעשות בהם 
לאחר כל הגליות שלנו ולא אחר גלות 


מצרים, ולפי זה שפיר אמרינן ולא עשה " 


בהם שפטים דינו, ועוד אמרינן אלו 
לא עשה באלהיהם, פירש, דעל ידי זה 
רעשה שפטים באלהיהם הכורו כולם 
בי השי' הוא אלהים ולא אחר אם-כן 
נשרש האמונה בקרפינו וכן על ידי מכת 
בכורות דהבחין השי' בין טיפה לטיפה 
בוראי נשרש האמונה טפי בקרפם עד 
שבאו על ים סוף ביבשה ויאמינו בה' 
ובמשה עבדו, דאז באו לידי האמונה 
שלימה דאילו לא נשרש מעט מעט 
בקרבּם האמונה לא באו בפעם אחת 


1 מפייעין. יאותד = מן 


אהבת 


לידי אמונה שלימה אלא מי גרם זאת 
השי', בודאי צריכין אנו לברףּ אותו 
עבור זאת, כן הכא נמי ולהכי אמרינן 
- ומצרים בוא"ו דוא"ו מוסיף על ענין 
ראשון, פירש מזה אנו יכולין לראות 
| האוך מצוה גוררת למצוה אחריתא 
דכיו] דרהקריבו לקרבן פסח והבא לטהר 
והשמים השריש 
האמונה בקרבם ולהכי אמר ומצרים 
מקבּרים את אשר הכה ה' בהם כל בכור 
פירש, מאי כל בכור כדפירשי" פפ' בא 
מצריות מזנות תחת בעליהן ויולדות 
מרווקים פנויים והיו להם בכורות הרבה 
-פעמים חמשה לאשה אחת כל אחד 
בכור לאביו, עכ"ל, להכי אין פית אשר 
אין שם מת ולפי זה כיון שישראל ראוי 
ואת נשרש עוד האמונה בקרבם עד 
שבאו לים פוף אזי ויאמינו בה' ובמשה 
עבדו אמונה שלימה ובאלהיהם עשה ה' 
שפטים עוד נשרש האמונה בקרפם ולכן 
הגם בעת שהתחילו ליסע לא קרא אותם 
בשם ‏ ישראל אבל לאחר שראוי 
הישראלים כל זאת ונשרש האמונה 
בקרבם ולכן אמר ויסעו בני ישראל 
מרעמפס ויחנו בסכת אי דקרא אותם 
בשם ישראל וגם אתי לאשמועינן הגם 
סכת היה רחוק מרעמסספ מאה ועשרים 
פרסה והם הלכו כהרף עיין לסכת 
לקיים מה שנאמר ואשא אתכם על כנפי 
נשרים, כן איתא במכלתא פ5' בא, הנה 
5 התנאים שם הוי סכת שם מקום 
לבד ר' עקיבא דסביר פכת חוי ענני 
הכבוד ולפי זה לר' עקיבא צריכין אנו 


מסעי 
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לפרש ויסעו בני ישראל מרעמסס סכתה 
לענני הכבוד ויחנו שם רגע ותומי"ד 
נסעו על ידי ענני הכבוד עד אתם ובּקצי 
המדבפר ולפי זה הוי הכל נסיעה אחת 
מרעמסס עד אתם, הנה בּעלי מקובלים 
חשבו ארפעים ושתים: נסיעות ולר' 
עקיבא הלא לא הוי אלא ארבעים ואחד 
דהא ויחנו בסכת פירושו הוי דחנו 
בענני הכבוד ולא הוי שם מקום אלא 
נסעו על ידי ענני הכבוד עד אתם ובגמ' 
דילן סוכה דף י"א הא דאמרינן כי 
בסכות הושבתי את בני ישראל בהוציאי 
אותם מארץ מצרים כּספרא איתא ר' 
אליעזר סוכות ממש ר' עקיבא אומר 
ענגי הכבוד אבל בגמ' דילן שם איתא 
ר' אליעזר אומר ענני הכבוד ר' עקיבא 
אומר סוכות ממש, עיין תורה והמצוה 
מהמלבי"ם, שעמד על פתירה הנ"ל 
וצריכין אנו לומר לר' עקיבא הא דנסעו 
מרעמסס הגם דהיו מפוזרים בּכל ארץ 
מצרים ועל כרהך הוי כדפירשנו 
מתחילה הביא. השי' אותם לרעמסס 
והם לא יצאו בלילה אם כן הא הוי 
רעמספ עוד חניה ובס הכל היה מ" 
נסיעות ותנא קמא רלא חשיב לרעמסס 
לנסיעה משום דהגברים הין כלם 
ברעמספס כרכתיב פשמות ויכן ערי 
מסכנות לפרעה את פיתום ואת רעמסס 
ובמס' סוטה דף י"א רב ושמואל חד 
אמר פיתום שמה ולמה נקרא שמה 
רעמסס שראשון ראשון מתרוסס וחד 
אמר רעמסס שמה ולמה נקרא פיתום 
שראשון ראשון פי תהום בולעו ופירשי' 


1% אהבת 


כשהיו בונין קצת היה מתרוסס ונופל 
וחוזרין ובוגין והוא נופל פי התהום 
בולעו ונבלע בארץ, ע"ש. ומלבי"ם 
פירש שבנו הבנינים על מקום לח 
ונרפש שלא יכלו להעמיד שם יסוד חזק 
ורואשון ראשון מתרוסס ופי תהום בּולעו 
כו לא היה כונתו הבנין עצמו רק 
להלאות הבונים שלא יגמר הבנין לעולם 
כדי שיהיו מעונים תמיר, עכ"ל, וכיון 
דפירשנו לעיל רגם בלילה ממכת 
גבורות . עברו . בני = ישראל./ בפחמר 
ובלבנים אם כן עבדו כלם בעיר רעמסס 
לא שייך ליחשוב במסעות ור' עקיבא 
משב בשביל הנשים וזקנים שלא יכלו 
לעבור עוד עבודת עבד ולכן כתב משה 
מסעיהם למוצאיהם להודיע <דורות 
הבאים הנסים שעברו עליהם. | 

ויחגו באתם אשר בקצה המדבר, 
פירש, דאתי לן לאשמועינ] באותה זמן 
שלא הטאו עוד היו ראוין לכנוס באיזה 
ימים לארצינו הק' להכי אמר באתם 
אשר הוא קצה |המדבר וקרוב לארצינו 
הק'. ויםעו מאתם וישב ע5 פי החירות, 
עיין פמפרשים דהוי ליה לומר וישובו 
לשון ובים, אלא דאתי לן לאשמועינן 
הא דכתיב בקצה המדפר דאלו לא חטאו 


מסעי 


שאול 


היו נגכנסים מיד לארצינו הק' משום 
דהיה אחדות ביניהן כראמר הנכיא 
חיבור עצבי אפרים הנח לו, פירש, בעת 
שיש חיבור ואחדות בינינו הגם דח"ו 
עובדין ע"ז נמי הגח להם, וספר הכתוב 
רהיו באותו שעה אחדות להכי אמר 
וישב בלשון יחיד על פי החירת ויחנו 
לפני מנדול אבל באותו זמן חטאו דהיו 
רוצים לחזור למצרים להכי אמר ויסעו 
מפני החירת, פירש, לא מפי ההירות 
דפי החירות פירושו הוי פה דאמר הרי 
אתם בו חורין אבל עכשיו שחטאו וירדו 
ממעלתם אמר ויסעו מפני החירות, 
פירש, דאינם ראוים להיות ב] חורין 
ולכנוס מיד לארצינו הקדושה כיון דלא 
חיה אחדות בינוהם, לכן ויחנו. לפני 
מגדול. 

היוצא לנו מדברינו הנ"ל אילו היה 
אחדות בינינו לא הינו צריכים להיות 
במדבר ארבעים שניםם והכל הוי רק 
משום פירוד הלבבות, אבל אילו היה 
אחדות הינו נוסעים תומי"ד לארצינו 
הקדושה. - יתן השי' שיהא אחדות 
בינינו ואזי נזכה ליל לארצינו הקדושה 
אמן 
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סיום מפ' יומא 


אהבת 


אמר המחפר כאתי להודות להשי' על אשר גבר חסדו עלי להוציא 
לאור את ספרי תפארת שאול על כל הש"פ וספרי בית ידידיה על שאלות 
ותשובית וספרי אחבת שאול בשני חלקים על התורה הגם שידוע לכל 
מצוקיוק הזמן שלי מכל מקום זכיתי להוציא לאור-את חיבורי הנ"ל וב"ה . 
שספרי מצאו חן גדול בעיני לומדי תורתינו הק' שכמה מחפרים הביאו 
ּספריהם את חיפורי הנ"ל, כן אבקש מהשי" שאזכה לסיים חיבּורי אהבת 
שאול על התורה ולהוציא לאור עולם ואזכה גם כן להוציא לאור את ספרי 
הגדול פרכת שאול על שו"ת וגפ"ת אשר חנני השי" וכאשר אין בּכחי 
להדפים כל החיפורים שלי ולכן אדפיס פה רק פיום ממפ' יומא ואקוה 
להשי' שימצא חן בעיני לומדי תורתינו הק' ולכן אבקש מחשי' שיוטיב 
מצבי כדי שאוכל ללמוד תורתינו הק' רוב שמחה בקרב הימים וכנפשו 
וכנפש המדפר לכבוד התורה ולומדיו בעה"ח יום עש"ק לס' דברים פה 
שיקאַנאָ, שאול ידידיה שאחעט חחופ"ק. : 


הסיום על מפ' יומא. 


דף פ8"ח הרואה קרי ביום הכפורים 
יורדר וטופֶל, וכו', הרואה קרי ביום 
הכפורים ידאג כל השנה כולה ובעלתה 
לו שנה מובטח לו שבן עולם הפא וכו", 
רב דימי אמר מפיש חיי סגי ומסגי, 
וְפַירשי' זה שראה קרי ביום הכפורים 
סגני ומפגי ב3בנים ובני בנים שכף הסימן 
יראה זרע ויאריך ימים, עכ"ל. וקשה 
לי אם כן למה מתקינין לו כהן גדול 
אחר תחתיו שמא יארע בו פסול 
ופירשי' בדף ב' לכון מזמינין כהן גדול 


אחר תחתיו שמא יארע בו פסול קרי או 
שאר טומאה המעכבין מלבוא למקדש, 
ע"ש, ומאי חששא איכא כאן הא יש: 
תקנה דאם יראה הכהן גדול קרי יכול 
ליל למקוה ויטבול ויהא כשר לקרות 
בדברי תורה דעיקר האיסור בבעלי קרין 
ראפורי[] בדברי תורה הוי רק תקנות 
עזרא, אבל מן התורה שרי אם כן קודם 
תקנות עזרא קשה למה מתקינין כהן 
אחר, רהא עכשיו פטלוה לטבילה לגמרי 
ובעלי קרי[ מותרין בדברי תורה ואי 


18 אהבת 


משום שמא ידאגו כל השנה כולה שמא 
לא היה להם כפרה על ידי הכהן הגדול 
משום רבעינין ריבוא זכאי ויכפר על 
זכאי, אבל זהו ליתא הא היה להם פימן 
גדול על ירי שעיר המשתלח פלשון של 
והורית לעיל דף ס"ג דכיון שהגיע שעור 
למדבר היה מלבין ואי משום שמא 
יראה הכהן גדול קרי אחר שילוח 
המשתלח וידאג הכהן גדול כתנא דבי 
ר' ישמעאל הרואה קרי ביום הכפורים 
יראג כל השנה כולה ופירשי' שמא לא 
קיבלו תעניתו והשביעוהו במה שבידם 
להשפיעו, וכו', ע"ש, ועל ידי זה לא 
וגמור הכהן גרול העבידה אלא בשברון 
לב, אבל זהו ליתא דהיכי נימא דידאג 
הכהן גדול שמא לא קבלו תעניתו הרי 
כבר על ידי שעיר המשתלח נעשה 
כפרתו וראו כל ישראל דהחוט נעשה 
לבן משום דבעינן שיבוא זכאי ויכפר 
על זכאי ובודאי צדיק גמור הוא כדסיים 
הגמ" הכא ובעלתה לו שנה ופירשו' 
שלא מת מובטח לו שמעשים טובים 
שבידו יגינו עליו ובן עולם הבא הוא, 
עכ"ל, ובודאי לאחר שעיר המשתלח 
בראה קרי הכהן נדול לא ידאג מאומה 
אלא ישמח בלבּו דהראו לו מן השמים 
רצדיק גמור הוא אם כן למה מתקינין 
כהן גדול אחר ואי משום לאחר פטירתו 
של שמעון הצדיק דלפעמים היה לשון 
של זהורית מלבין ולפעמים אינו מלבין, 
לעיל רף ל"ט, אם כן חיישינן שמא לא 
ילבין, לשון ‏ של זהורית . ויראה ‏ קרי 


ויראגו' כל' השנה רבשבילו לא היה 


סיום מס' ‏ יומא 


שאול 


החהוט לבן משום דלא היה הכהן גדול 
זכאי וראיה לדבר ההא ראה קרי ביום 
הכפורים, אבל זהו נמי ליתא דאפילו 
בימי שמעון הצדיק דלעולם היה לשון 
של זהורית מלבין אפילו הכי התקינו לו 
עוד כהן גדול ובימיו הא ליתא לדברינו 
הנ"ל וקושיתינו במקומה עומדת. 

ואי משום רהטבילה היה מהני רק 
לרברי תורה אבל אפור לשמש במקרש 
רטמא עד הערב כפירשי' שם ומזמינ 
כהן אחר להיות כהן גדול תחתיו אם 
יארע בו פסול קרי אי שאר טומאה 


המעכבין מלבואי למקדש, עכ"ל, אבל 


זהו נמי. ליתא דטומאה הותרה בציבור, 
ואי משום קרפנו המקריב תחלה דלא 
הוי קרבּן ציּור ושמא יראה קרי קודם 
הקרבתו, אבל זהו נמי ליתא דרשי' פדף 


יו" ע"ב ד"ה וער שאתה וכו',. הותרה " 


היא בצובור וכו' ואף קרבן שלו דוחה 


את הטומאה רזמנו קבוע וקרבנו תליןּ: 


בו, עכ"ל, הרי קהבגו דזמנו קבוע נמי 
דוהה את הטומאה. 

ונראל לי משום הכי אומרין הדרן 
עלך יום הכפורים, פירש, דצריכין אנו 
להדר כל דיני יום הכפורים ראשית 
דבהן גדול היה טובל רק חמשה טבילות 
ואי נימא דיטבול עוד משום קרי הא 
יטבול ששה טבילות ואי משום דטומאה 
הותרה בציבור ולא צריכין לטבול כלל 
משום קריו, זהו נמי ליתא למאן קאי 
השקלא וטריא הגמ' דילן לר' יופי וסתם 


משנה הא הוי ר' מאיר בראש פירקין 


ועודר רחכמים ‏ דר' יהודה הוי נמי .4? 
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מאיר אם כן אמרינן הדרן עלךף לראש 
מס' דאתיא כר' מאיר ור' מאיר ור' 
יוסי תרווייהו סבירא להו בדף ח' 
דטומאה דחויה היא בציפור ופירשי' 
בדף ו' ע"ב ד"ה דחויה היא בציבור 
הגם דקרבן ציבור דוחה אותה לאו היתר 
גמור היא וכל מה דמצינו להדרו בטהרה 
מהדרינן, ע"ש, ולפי זה שפיר מתקינן 
לו כהן אחר לעשות העבודה בטהרה. 
אבל אכתי קשה למאן דאמר טומאה 


הותרה בציבור למה מתקינין לו כהן 


אחר כיון דהותרה בציפור ופיהשו' 
בפסחים דף ע"ח ד"ה ביחיד לכתחילה, 
וכו' ומתניתין בציפור באין לכתחלה 
דטומאת ציבור הוא בהיתר, עכ"ל, הרי 
אף לכתחלה מותר, אם כן למה מזמינין 
לו עוד כה] לעבוד העבודה שמא יארע 
בו פסול טומאה יעבוד הראשון 
בטומאה. ונראה לי משום בדף ז' אמר 
אפיי בנשבר הציץ כולי עלמא לא פליגי 
דלא מרצה כי פליגי אם אינו על מצחו 
אם הוא מכפר אי לא, ולפי זה להכי 
מזמינין עוד כהן דאיכא למיגזור שמא 
ישבור הציץ ואזי הא אינו מרצה על 
הטומאה ושמא יארע לו טומאת קרי 
וישבור הציץ ואזי הא לא הותרה 
טומאה בציבור. 

והא לא קשיא לן והא אחד מהניסים 
דהיו בבית המקדש דלא אירע קרי לכהן 
גדול ביום הכפורים אם כן משום קרי 
לא היה לחוש להזמי] עוד כהן גדול, 
עיין אבות פרק ה', אבל זהו ליתא 
דתופ' ישונים פדף כ"א אבל טומאות 


= אחרות אירעו כדראיתא בדף מ"ז ונתזה 


צינורא אלא פסול קרי דגנאי הוא לו לא 
אירע, ובירושלמי תירץ כאן במקדש 
ראשון וכאן במקרש שני, עכ"ל, ולפי 
זה הא צריכין להזמין עוד כהן] שמא 
יארע לו שאר טומאות דיהא פסול 
לעבוחה. | וקשה לי לתירוץ הירושלמי. 
דמחלק בין מקדש ראשון לשני ודוקא 
במקדש ראשון לא אירע קרי לכהן גדול 
ביום הכפורים ולפי זה קושיא דילן 
למה הזמינו במקדש ראשון עוד כהן 
נדול, קשיא בשלמא לתירוץ התוס' 
דרוקא קרי לא אירע אם כן משום שאר 
טומאות הצריכו להזמין עוד כהן וחילוק 
בין מקדש ראשון לשני לית להו, אתי 
שפיר, אבל להירושלמי דמחלק בין 
מקדש ראשון לשני והכל הוי רק משום 
טומאות קרי דבשאר טומאות היו 
שומרין אותו שלא יטמא דאם לא כן 
למה לן לחלק בין מקדש ראשון לשני 
טפי היה לו לתרץ משום שאר טומאות 
היו מזמינין כהן גדול אחר עוד אבל 
מדתירצו כאן] במקדש ‏ ראשון וכאן 
במקדש שני משמע דוקא משום קרי 
חיישינן ולא משום שאר טומאות ולפי 
זה קשיא לן במקדש ראשון 

לתקוני עוד כהן גדול אי סבירא ל 
טומאה הותרה בציבור, ועוד קשה הא 
דפירשו התוס' אבל פסול קרי דגנאי 
הוא לא אירע, ע"ש, לא ידענא איזה 
גנאי יש ברבר ואדרבא הלא בגמ' דילן 
איתא הרואה קרי ביום הכפורים 
ונותיו מחולין לו, וכו' ובעלתה לו שנה 


1-0 אהבת" 


מובטח שבן עולם הבא הוא ובכהן גדול 
הא לא שייך שידאג על כפרתו דהא 
במקדש ראשון לעולם היה הלשון של 
זהורות מלבין ואדרבא אי נימא טומאה 
הותרא בציבור אם כ] במקדש ראשון 
בהדי דחשיב התנא באבות עשרה נסים 
נעשו בבית המקדש ואחד מהן השב 
שלא אירע קרי לכהן גדול ביום הכפורים 
הא אדרבא אם אירע קרי לכהן גדול 
ביום הכפורים אות הוא מן השמים 
שהוא בן עולם הבא כדאיתא בירושלמי 
ברכוֶת פרק שלישי ובתענית פרק א' 
הלכה ו' דהגמ' פריף שם מר' יופי 
דרטבל את עצמו ביום הכפורים אית לףּ 
לומר לאותו גוף הקדוש ששכח ופירש 
הקרב] עדה בתמיה וכי אפשר לומר 
ששכח ר' יוסי מלטבול ובודאי שראה 
קרי ביום הכפורים כדי להודיעו לו 
שהוא בן עולם הפא כדאיתא בבבלי 
יומא סוף מסיכתא וכו', ע"ש. 

ונראה לי רהמנחת שפת מפרש 
המשנה דאבות על פי דוךףּ מהר"מ 
אלשקר בּיתר ביאור דלכאורא קשה למה 
אמר התנא באבות עשרה נפים נעשו 
לאבותינו בבית המקדש הכי לא די 
לומר נעשו בכבית המקדש ולאבותינו 
למה לי, לכן מפרש דהנסים האילו הם 
כמל יבחן מעמד בני ארצו על ודי 
סימנים מובהקים דעל ידי מכס הפחורה 
אשר יצא שנה בשנה מארצו למדינות 
אחרות יבין לבני ארצו אם זריזים הם 
במלאכה או עצלים הם או יבחון 
למכסות האנשים היושבים פּבית הפהר 


סיום מפ' יומא 


שאול 


אם רב או מעט יתפונן אם רוב העם 
בעלי מוסר ודיעה או לא כן אלו עשרה 
נסים היו לאות נאמן אם קיימו .בני 
ישראל עשרת הדברות או לא דכל אחד 
היה אות נאמן לכללות ישראל על 
קיומם מצוה מיוחד מעשרת הדברות 
דהיינוג אותה מצוה המיוחדת לנס זו 
ואם לא קיימו מצוה זו גם הנס המיוחד 
לה נתבטלה למשל שלא ראה קרי כהן 
גדול ביום הכפורים אות הוא דקיימו 
ישראל אזהרת לא תנאף עדות דהשו" 
שמר . רגלו. רכהן גדול. מלכף/ ו 
ומדויק הלשון לאביתינו דרוקא להם ולא 
לבית שני, עכ"ל. 

ולפי זה צריכין אנו להבין תירוצו 
של הירושלמי כאן במקדש ראשון וכאן 
במקדש שני ועל כרחך צריכין אנו לפרש 
דבמקדש ראשון לא ראה קרי ובמקדש 
שני ראה קרי ולפירושו יהא קשה פן 
להבין החילוק ממקדש ראשון לשני 
דידוע לן מימות אמון המלך היה זנות 
פרוץ במרה מרובה עד שבא על אמו 
וידוע לן גם כן דבית ראשו] היה פרוץ 
בעו"ה ע"ז וגילוי עריות ושפיכות דמים 
כידוע מאמר חז"ל על מה אברה הארץ 
בהקדמה למדרש איכה על הנךףּ שלשה 
לא נאמר אלא בשביל בטול תורה אבל 
מכל מקום חזינין ההיה פרוץ בזנות, 
ולפי זה גם בבית ראשון בטלו הרפה 
נסים 3בית המקדש ובבית שני לפעמים 
ראה קרי כהן גדול עה שעברו על לא 
תנאף ולפעמים לא ראה קרי בעת שלא 
עברו על לא תנאף אם כן איזה חילוק 


אהבת 


יש ביניהם אלא צריכין אנו לפרש פבית 
ראשון היו לעולם כל הנסים רק הנס 
המיוחד עברו ישראל עליו הוא דבטל 
והשאר יתקיימו אבל בבית שני בטלו 
כל הנסים אף דההבה דברים נזהר 
בהן, ולפי זה אתי שפיר דברי הירושלמי 
משום בתוס' ישונים יומא דף כ"א 
הביא דבירושלמי גרס מעשה ואירע קרי 
לכהן גדול ונכנם יוסף בן אולם וכו' 
ויש לומר דבמקדש ראשון דוקא קאמר 


כדפירש בירושלמי, עכ"ל. לכאורא 
דברוהם הק' אינם מובנים דהכביאו 
גירסות הירושלמי ותירצו כדפירש 


הירושלמי בודאי קשה להם רק הך 
קושיא הא מי שיראה הקושיא שם יראה 
גם כן התירוץ שלהם ומאי אתי התוס' 
לאשמועינן. 

אבל האמת כן הוא משום בגמ' דילן 
במנילה דף ט' איתא הנירסא מעשה 
בר' יוסף בּן אולם מציפורי שאירע בו 
פסול בכה] גדול ומינוהו תחתיו ולא 
פירש גמ' דילן איזה פסול היה, אבל 
בירושלמי איתא הנירסא ביומא פרק 
א' הלכה א' ואירע קרי לכהן גדול והנמ' 
שם בּירושלמי לא פריךף על שום קושיא 
איף אירע קרי והלא אחד מעשרה נסים 
דהיו בבית המקדרש שלא ראה קרי בהן 
גדול, להכי קשה להו לתופ' ישונים זאת 
לפירושם דמחלקי בין קרי לשאר 
טומאות דהא חזינן הכא שגם קרי אירע 
לכהן גדול ביום הכפורים, ולזה תירצו 
כמו שתירץ הירושלמי, פירש לפירושם 
דפירשו לקמן בהלכה ד' דערב יום 


סיום מפ' יומא 
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הכפורים עם חשיכה לא היו מניתין 
אותו לאכול ‏ הרבה שמא יארע קרי ולזה 
קשה להו קושיתינו הנ"ל דאחר מהגסים 
הא היה שלא ראה קרי לכהן גדול ביום 
הכפורים ותירצו שם דיש חילוק בין 
מקדש ראשון לשני כן מצינו נמי 
לתרוצי הכו' הא דראה קרי היה בבית 
שני, אבל מכל מקום צריכין אנו להבין 
למה לא פריך הירושלמי נמי על ך' 
יוסף בן אולם ולתרץ נמי דהיה בבית 
שני, אבל לפירוש מנהת שת הנ" 
אתי שפיר, משום בבית ראשון נמי 
לפעמִים דראה הכהן גדול קרי בעת 
דעברו ישראל על לא תנאף אם כן .הא 
לא מצי הגמ' להקשות על ר' יוסף בּן 
אולם הנ"ל איך ראה קרי הא יכול 
להיות דבזמנו עברו ישראל על לא תנאף 
לכון ראה קרי אבל בהא רדלא היו מניחין 
לו לאכול סמוך לחשיכה שמא יראה קרי 
פריך שפיר והלא אחדר מהנסים הין 
שלא ראה כהן קרי גדול ביום הכפורים 
וממה נפשך קשה להו אי עברו ישראל 
על לא תנאף אפילו אם לא יניחו לו 
לאכול נם כן יראה קרי להראות לישראל 
דיעשו תשובה דעברו ישראל על 5א 
תנאף ובלא עברו על לא תנאף גם אם 
יאכל הרבה סמו לחשיכה נם כן לא 
יראה קרי על פי הנס ולפי זה לעולם 
יניחו לו לאכול סמוך לחשיכה, ותירץ 
הירושלמי ראין סומכין על הנס משום 
דלא תנסון לה' אלהיכם ועוד תירין כאן 
בבית ראשון ומשנה דילן מיירי בבית 
שני רבטלו כל הנסים האלו. 


12 אהבת 

ולפי זה מתורץ כל הקושיות דילן 
הא דקשה לן במקדש הראשון למה 
התקינו עוד כהן אחר שמא יראה קרי 
הכהן גדול וקשיא ל] הא אחד מהנסים 
היו רלא ראה קרי ביום הכפורים, אבל 
לפירושינו הא אתיג שפיר דהא גם 
במקרש הראשון נמי לפעמים אירע 
דראה קרי הכהן גדול ביום הכפורים 
בעת שעברו ישראל על לא תנאף ולכון 
לעולם מתקינין עוד כהן אחר שמא 
יראה קרי וישבור הציץ ואזי לכולי 
עלמא לא אמרינן טומאה הותרה בצבור 
אבל בהתקייו עוד כהן אתר באם 
שיארע כן ישמש תחתיו ומאי דקשה לן 
עוד איזה בזיון הוא הקרי ואדהפא על 
ידי זה ישמח בלבו דרהראו לו מן השמים 
דצדיק הוא, ולפירושינו אתי שפיר 
רעיקר טעמא לא הוי משום בזיון לחוד 
הגם בכל העולם יהא שמחה בלבם 
דהיינו לאחר שנה אבל כיון רראה הכהן 
גדול קרי אות הוא דישראלים אינם 
נזהרים בלאו דלא תנאף דהא לא הראו 
לן מן השמים על עצמו כי אם על כלל 
ישראל אם כן איזה שמחה יהא בלבו 
ולפי זה יש חילוק ביניהם אם הרואה 
קרי ביום הכפורים כהן גדול הוי הסימן 
רק על כלל ישראל ולא על עצמו אלא 
לירע באיזה מצכ עומדים כלל ישראל 
וכדפורשנו, אבל אם איש ישראל ראה 
קרי סימן ברכה היא לו ולפי זה מסיים 
שפיר הגמ' כי אתא רב דימי אמר 


סיום מפ' יומא 


= מבקשין אנו מהשי' דלא ישכח מלבינו 


שאול 


מפיש חיי, פירש, ראשית דבר דיחיה 
לאורףּ ימים ושנית פגי ומסגו, פירש, 
לא די שעצמו יחיה לאור3 ימים אלא 
גם יזכה לגדל בנים ובני בנים עוסקים 
במצות ובמעשים טובים כמוהו ויחיו 
לאריכת ימים ושנים. טובים. 

ולפי זה אתי שפיר הסיום מהמס' 
הנ"ל בקיצור דקשיא לן למה מתקינין 
בהן גדול אחר הלא טומאה הותרה 
בציבור, לזה אמרינן הדרן עלךף מס' 
יומא, פירש, דצריכין אנו לירע כל 
הדינים הנזכרים בּהמס" יומא ושם הוי 
סתם משנה ומאן הוי סתם משנה הא 
הוי ר' מאיר ור' מאיר הא פבירא לו 
טומאה דחיוה היא בציבור ולמאן ראמר 
דטומאה הותרה בציפור אם כן אכתי 
קשה למה מתקינין עוד כהן אחר כיון 
דאפילו | לכתחילה טומאה הותרה 
בציבור, ולזה אמרינן עוד ודעתן עלךף 
מס' יומא פירש ראמרינן לעיל דבנשבר 
הציץ כולי עלמא סבירא להו דלא מרצה 
על טומאה ולפי זא הא איכא למיגזר 
שמא ישבור הציץ ואזי אינו מרצה על 
טומאה, להכי מתקינין כהן אחר, ולזה 


כל מס' יומא אלא תמיד יהא חרותה 
על לבּינו בין בעלמא הרין ובין בעלמא 
דאתי משום דמפיש חיי, פירש, לא די 
דעצמו יחיה אלא גם יזכה לגדל בנים 
ובני בנים דעוסקים בתורה ובמצות 
ובמעשים טובים, אמן. 


אחבת | פענוטאנטע | שאול 13 


ראשית דבר אבקש מהקוראים ובפרט מהרכנים הגאונים דפה שליט"א 
בקשתי שטוחה כי גמרתי בדעתי לבלי לכנות לכל אחד בשם התואר שלהם. 
ואולי פגעתי פכבודם היקר לי ואף שכתיבתי לא יעלם ולא יורידם חלילה 
כי מה אנכי נחשב נגדם לכן באתי להודיע לרבי'ם שלא באתי לפגוי 
בכבודם רק אולי לא ידעתי את הגדלות תורה ובחכמה שלהם לכן ואכתוב 
על כולם רק בשם רב. רק על הראשון אכתוב בשם גאון ואזי ממילא על כל . 
אחד יעלה התואר הכבוד הזה, ולכן באתי להודיץ עוד האלה האנשים 
יעמדו לברכה לזכרון עולם עבור אשר תמכו בידי להוציא לאור ספרי 
אהבת שאול על התורח חלק שני. לכן יתפרכו כולם מן השמים ובכל אשר 
יפנו יצליחו בכל דרכיהם, ולכן אבקש מהשי' כשם שזכיתי להוציא לאור 
חלק שני כן אזכה לפיים חיפורי אהבת שאול על התורה ופפרי הגדול 


פרכת שאול על שו"ת וגפ"ת ברוב שמחה ובקרב הימים. 


פרענומעראנטען 


הרב הגאון ר' שמעו[ צבי אלבום הרב | ר'פנתס ריסמאן. 
הגאב"ד מ"ח משנה וגמי. 


2 ' כ 1" ], הג . // 
בהכ"ח' משנה וגמ'. ר' פנחס ריסמאן, הפרעז. מבני ראובן 


| הנ"ל עבור ביה"כ הנ"ל. 
הרב -- ר' מרדכי זעווין, הרב הגאב"ד 


הרב -- ר' עזריאל עפשטיין 
מאנשי ליבאוויטש. עז עפשטיין, הרב 


ל הגאב"ד מבית ה"מ הגדול ובני יעקב. 
אנשי ליבאוויטש על ידי הפרעז. מר. 


. 7 ו 2 0 
ג באלאטון. בית ה מ הגדול ע י הרב הכאר יד הנ''5 


מר. בארנעט, פרעז. מביה"מ ה"ג הנ"ל. 
ר' נ. ד. באלאטין, פרעזידענט מאנשי 


הרב -- ר'" אפרים עפשטיין, הרב 
ליבאוויטש. 6 ר ע [: הר 


הגאב"ד לאנשי כנפת ישראל. 

הרב -- ר' אברהם דוב גאלדענסאן, 
הרב הגאב"ד משעוי תפלחה בני 
ראובן. | 


אנשי כנסת ישראל ע"י ר' שמואל צבי 
והרב הגאב"ר הנ"ל. 


14 אהבת 


הרב -- ר' שמואל שך, הרב הגאב"ד 
מקהלות יעקב אנשי דראהיטשין. 


קהלות יעקב אנשי דרהיטשין ע"י הרב 
הגאב"ר הנ"ל. 


הרב -- ר' אברהם יצחק קארדאן, הרב 
לשערי תורה אנשי מעריב. 


שערי תורה אנשי מעריב ע"י השמש 
מבית הכנפת הנ"ל. 


ר' קראסנאוופקע, ש"ץ מבה"כ הנ"ל. 


הרב -- ר' יעקב לעווענסא], הרב מבני 
ישראל בענגעלוואוד. 


בני ישראל מענגעלוואוד ע"י הרב 
הגאב"ד הנ"ל. 


הרב -- ר' חוים צבי רובינשטיין, הרב 
מסויטה שיקאנא. 


בית הכנסת מפויטה שיקאַגא ע"י הרב 
הגאב"ר הנ"ל. : 


הרב --- ר' שאול זילבער, הרב מאוהבי 
שלום: 


ית ה"כ אוהבי שלום ע"י השמש מר. 
נחום פרידמאן. 


הרב -- ר' אריה ליב קאפלאן, הרב 


ביה"כ אנשי ארעסא ע"י השמש מבית 
הכנסת הנ"ל. | 


ר' הורוויץ, | פרעז. מביה"פ הנ"5. 


הרב -- ר' משה יהודה פישער, הרב 
מאגודת אחים. 


פרעגומעראנטען 


שאול 


אגודת אחים אנשי אונגארן הנ"5 ע"י 
השמש מר. קרויז. 

הרב -- ר' משה ליפשיץ, הרב משערי 
צדק. | 

ביה"כ שערי צדק ע"י הרב . < 
הנ 

הרב --- ר' נחום בּודזינפקי, ‏ הרב מבני 
משה. 

בוה"כ בני משה ע"י השמש מביה"פ 
הנל 

הרב -- ר' זעליג גליק, הרב מאנשי 
קאלוואריע. = 

ביה"כ אנשי קאלוואריע הנ"ל ע"י 
השמש מר. שאפירא. 

הרב -- ר'" שרגא דייווים,. הרב מבית 
ישראל, ראבי סט. 

ביה"כ ית ישראל ע"י השמש מביה"כ 
הג"ל. 

הרב -- ר' שמואל ראמינאווסקע,. הרב 
לאנשי לוקניק. 

ביה"כ אנשי לוקניק ע"י הפרעו. ר' 
יוסף קאהען. 

ר' יוסף קאהע], פרעז. מבית הכנסת 
הנ"ל. 

הרב -- ר' יוסף דוב אסטרעחאן, הרב 
מבני יצחק. 

ביה"כ בני יצחק ע"י השמש מביה"כ 
הג 


אהבת פרענומעראנטע שאול 


הרב -- ר' אויזיג נאלדשמוט ומוהל. 


הרב -- ר' אפרים רעגענסבורג, הרב 
לאנשי פינסק. . 

בה"כ מקרא קודש מאנשי פינסק ע"י 
הרב הנ"ל. 

הרב -- ר' שמואל יעקב ראזענפלום, 

הרב לעזרת ישראל. 

בוח" עזרת ושראל ע"י הרב הנ"ל. 


הרב -- ר' צבי העריסאן, הרב לאנשי 
טיקטין. 


הרב -- ר' אליעזר מופקין, הרב לביה"כ 
בגי יוסף: 


בה"כ בני יוסח ע"י הרב הנ"ל. 


הרב --- ר' שרגא זלעזניק, הרב לאנשי 
קאוונע. 5 


בה"כ לאנשי קאוונע ע"י השמש מר. 
פערעלמאן. 


הרב -- ר' שנואור זלמן הורוויץ מ פא- 
לעסטינא וויין קאָמפ. 


הרב -- פּלומנאוו, הרב מבה"כ האמען 
סטריט. 


בּה"כ האמען סט. ע"י הרב הנ"ל. 


הרב -- חיימאוויץ, | הרב לאנשי 


שאוועל. 


בה"כ אנשי שאוועל ע"י השמש מבה"מ 
הנ"ל. 


ר' פנהס ועליג האדעסמאן. 


1% 


ר' פסה ניערמאן. 

מר. העריס, 26טע סטריט. 

מר. סידער. 

מר. טיקטין. 

מר. לייבאוויץ 68טע סטריט. 

מר. פערעדאים, 2 
מר. קאהען, סויטה שיקאנשָ. 

מר. מל קאהען, 26טע סטריט. 

ר' יונה זאקס. 

ה' ווילע קאהען. . 
ר'' שמואל יוסף גייטענזאהן. 

מר. ראזענצווייג.: 

הגביר המפו' ב. הורווי?. 

ר' יוסף שעפנער, שוחט. 


ר' יעקב וויינשטיין, אונטערטייקער, 
2 סטריט. 


מר. פאיזער, אונטערטייקער, 12 סט. 
מר. נארדאן, ראסין עוו. 

מר. קרולעוויץ, האלסטער סט.: 

מר. ואידמאן, האלפטעד פט. 

מר. ראלניק, בוטשער מנארד. 

ר' אברהם נחום לינדענבערנ. 

ר' אשר גאלדבערנ. 


מר. טוביה פאיזער, 
אורחים. 


פרעז. מהכנסת 


| הגבירים המפו" כלענדער בַּרא. 


1%6 
מים קאהען, נ. אשלאנד. 

מארגאליעם, דיוויזיאָן סטריט. 
דזייקאב קאהען. 

אייב לאיער, אונטערטייקער. 

ר' אברהם יצחק פירס. 

מר. מאיער בשטאן אילענד. 

מר. שאימען, טיילאר, קאר. אשלאנד. 
הגביר המפו" מר. בלומענטא5. 


מר קופלאנד, מהכנסת 


אורחים. 


ווייס-פרעז. 


מר. פאיזער. 

ר' יעקב אורי קאפלאן, עורךף דין. 
דר. יורעלסאן. 

ר' יעקב ראימענט, טאקאמע פולדינג. 
ר' הנו שעחטער, שוחט. 

ר' אליהו יעקב פרירמאן. 

ר' אפרים יעקב קאהען: 

ר' צבי הורוויץ. 

ר' נייטען קאפלאן, עורך דין. 


ר' אברהם בער הערצפולד, 
קריצער. 


מצבה" 


רושאדזש בּרעקסטאן. 
מר. סינעל. 

הרב ר' יוסףפ מיכל ניובערגער מרינא. 
ר' משה סופר מקרעטינגע. 

ר' שלמה לעווין בעל חרושת כשר סטאר 


אהבת פפיעופעאטע שאול 


ר' שמריה מהרש"ל. \ 
ר' יצחק וואולף. 
דר. קופערשטיין. 

מר. קאלאמבוש מקרעטינגע. 


ר' עזריאל שאמיועל. 


ר' יצחק שעפטעלאוויץ. 


ר' יוסף לאפידות וויינבערג, בוטשער 
מפאלויינא סטריט: 


ר' מאיר אליהו ארינאוויץ. 
מ ודו 


ר' צבי בר' יצחק קאהען מקארקלאן. 


הנביר. ...חספה תי 
מקארקלאן. 


בנימין קאהען 


ר' אברהם דוב בר' אריה. 

הגביר המפו' ר' חיים בּערגסאן, 

ואחיו מר. בערגפאן. 

מר. שאַפירא מ"ל מ"ע רעקארד. 

מר. אבּעל, הסוכן של הפירמא הידוע 
לכל האחים מאנישעוויטץ מצה קא. 

מר. 5. קאהען 47 סט. מסאיט. 

הגביר המפו' מר. נאלדשטיין. 

הגביר המפו" מר. שיף, 12 סטריט. 

הגביר המפו" מר. פיליפזאהן. . 

מר. נאמאוופקע. 

ר' מאיר קאהען. 

ר' שלום קראלעוויץ. 


אהבת 


הגבירים המפו" פארבער עט וויטענ- 
בערג מצה קאָ. 


ר' צבי לאנדע, שוחט ומוהל מומחה. 


הגביר המפו" ‏ מר. דולטם האופה 


מאקאראנעס לפסח. 
ר' ירוחם מילער מקארקלאן. 
מר. טענענבאים הסוחר מטיי של פסח. 


< מאקם שולמאן המפו' 


בּשוקאנא. 


העורך דין 


ידידי באמת המשכיל ר' יהודה בלודין. 
מר. עפשטיין. 

מר. וואלפערט, שו"פ. 

מר. שווארץ. 

ידירי המשביל מר. סאלע שוחט מריגא. 


דאקטאר| מפורסם | מר. האנאניע 


מקרעטינגע. 
מר. מילער. 
מר. בין]: 
ר' שעפטיל שוחהאלטער. 
מר. לעווי] מפאלעסטינא וויין קא. 
ר' מיכל ליב קאפלאן, פוטשער. 


ר' יצחק אויזיג נאיווילד, 


נאראדיטש. 


מאנשי 


ר' אורי לעווין, שו"פב. 


ר' שמואל דוד עדעלשטיין, פוטשער. 


פרענומעראנטען 
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ר' ליב קאפעטנער. 

ר' משה ראזענבּערג בּעקער 

סעם רארפמאן 

צהי זה 

קאנטער, בוטשער. 

מר. גרינבערג. 

הגבירים המפו' האחים. שור. 

ר' אליהו בן הרב הגאון ר' צבי שור 
מקרעטינקע. 

ר' מאיר ריסלער משגיח הראשי מספיני 
סאסעדזש קא. 

ר' חיים מאיר עדיסאן משגיח שני 
מפעקטארי הנ"ל. | 

ר'' יצחק שטאן מאנשי נאראדיטש. 

ר'' שלמה יצהק שעפנער מנאראדיטש. 

האחים הגבירים המפו' מר. פעלדמאן. 

מר. ניובערגער מריגא, אשלאנד עוו. 

ר'' יצחק פאינמאן. 

מר. קרעמער, בוטשער. 

ר' אליעזר אהרן נארדאן. 

דאקטאר לעווענזאהן. 

ר' רו מרדכי שאצמאן. 

מר. סלוצקע, שוחט. 

קאהען בראס. 

ר' יחזקאל שווארצבּערג, מקאנטריע. 


ר' משה טיגערמאן. 


,/ 
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ביה"כ אנשי יבגה ע"י הרב ר' בועז 
= כהן 


= ביה"כ פועלי צדק ע"י השמש מביה"כ 
הנ"ל. 


ביה"כ שערי שמים. 
. הרב -- ריווינסקע. 


בה"כ תפארת ציון ע"י השמש מבה"כ 
הג"ל. 


מר. אינזעל, פרעז. מבה"כ הנ"ל. 

מר. ראיחלין ש"ץ מבה"כ הנ"ל. 

הרב -- בלום, הרב לבה"כ רודפי צדק. 
בה"כ רודפי צרק 


בה"כ אנשי מזרח ע"י 


שאחעט. 


הפרעז. מר. 


מר, שאחעט, פרעז. מבה"כ הנ"ל. 


בה"כ אנשי נאראדיטש ע"י הפרעז. ר' 
נטע לערנער. 


ר' משה הארטמאן, ש"ץ מביה"כ הנ"ל. 


הרב -- ר'" שלמה שעחטער, ‏ הרב 
לבה"כ חברים כל ישראל. 


קאנג. מחזיקי הדת. 

בה"כ אנשי זיטאמיר וואלין. 

אנשי לאהושין נוסח ספרד. 

הרב -- קרעמער הרב מנארד סייד. 
הרב ראפאַפארט. 


בה"כ בני יעקב אהבת שלום ע,י 


אהבת. פענמעואנטען | שאול 


בה,, אגודת ישראל. 

בה"כ אנשי מעזריץ. 

ח' משנה, מילארד סטריט. > 

נה"כ מאנשי קראז. 

ביה"כ הגר"א אנשי ווילנא. = 

הרב -- ך' יעקב רארניצקע. 

בה"כ צמח צדק ע"י הרב ראבינאוויטש. 
ה"כ כנסת ישראל מנארד. 

בה"כ אגודת ישראל, 14טע סטריט. - 
בה"כ בני ישראל, איסט. 

בה"כ אהבת אהים, ניובעררי עווענו. 


בה"כ בני ישראל ע"י הרב ר" אליהו 
פערעלמאן. 


בה"כ קשר ישראל ע"י הפרעז. מר. 
דזייקאב. 

מר. רזייקאב, פרעז. מבה"כ הנ"ל. 

ה"כ בקור חולים. 

במה"מ ה"נ מסויטה. 


בה"מ החדש, 829 לעפלון. 


- 


פה"כ ית יעקב בסויטה 44 סט. | ] 
פובליק לייברערי, מישיגאן סט. 
בה"כ אגודת הספרדים. 

עדת בני ישראל. ץ 

בני דוד נארד וואוד פטריט. 

פה"מ שומרי שבת. 


מר. נומאן, ש"ץ מאוהבי צדק אנשי 
אוננארן. 


| אהבת | פענומעראנטען שאול 


מר. דוקאוו, ש"ץ ומ"מ לאנשי קאוונא. 
בה"כ אהבת אחים, רזשאהנסאן סט. 


בני ישראל אנשי צפון ע"י הפרעז. מר. 
גאלדשטיין. 


בני אברהם אנשי פוילין. 

אנשי זיטאָמיר. 

מר. ארעלסאן.. 

מר. לייזעראוויץ. 

ר' חיים יצחק סופר יליר קרעטינגע. 

ר' משה שאפירא. 

מר. מארקאוויץ. 

ר' הילל שו"ב. 

ר' שמואל יאנעווער, שו"ב. 

הגבירים המפורסמים האחים, מר. 
וויטענבערג מצה קאָ | 

הגביר המפו' מר. דזייקאבסאן מצה קא. 

ווילנא פאסעדזש קא. ע"י מר. גריי. 

סיני סאסעדזש קא. ע"י מר. זאקהיים. 


מר. זאקהיים. 


ר' ואב וואולף שלאסבערג, שו"ב וש"ץ 
מריגא. 


ר'' אהרן גראסמאן. 


ר' ראובן גרינשטיין. 
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מר. ה. ל. מייטעס 

ר' משה קאהען. 

ר' ועליג קאהען מקארקלאן. 
ר' יצחק ליב בערמאן. 

ר' משה טאווער > 

מר. אדאלף קאהען 

מר, ס. ראזענבּלאט 

מר. ראי 

ר' זלטן משה יאפע 

מר. גוטפאן ריעל עסטייט אפיס 


ר' יחזקְאל שלמה מילער, 
פרעז, עזרת ישראל ארטיזשען סט. 
ר' יעקב בעסס, וועסט סייד אודיטאריום 
מר. בּאיארסקי, המ"ל מ"ע קוריער 
ר' אהרן גרין שו"ב 
דר. ליפשיטין 
ר' משה גרינבערג, שו"ב דפה 
ר' ישראל דוב סימקין, שו"ב 
מר, טרוף, המנהל הסטעמפס מאנשי 
מלחמה 


מר. טייטעלמאן ש"ץ מאנודת אחים 
אנשי אוננארען 


מר, האפענבּערג, שוחט 
דזשוליוס קוואסער, עורף דין דפה 


1120 אחכת פרענומעראנטען שאול 


אלה האנשים ששלחתי להם ספרי אהבת שאול וקבלו ּסבר פּנים 
יפות, לכן יעמדו לברכה לזכרון עולם. 


שאור בשרי הגביר המפורפם ר' - הגביר המפו" לרחים. הבנ] מר. ראזענ- 
ידידיה הירשבּערג מפרייערס פאינט, 
מיסס. 


שטיין ממישעוואקע. 


הרב הגאון המפו' ר'" שלמה מיכאל 
נעחעס, הרב מפיטפבורנ. 


שאור שרי הגביר המפו! ר' אבא שאי 
מבְּאלטימארע. 


האחים הגבירים המפו' לרחימי רבנן = ידידי היקר ומפו' לרחים הבנן ר' אריה 
מאנישעוויץ ע"י הסוכן הרב מר. ליב קעמפ עם חתנו מר. טיגערמאן. 
ראזענצווייג. 


| הגביר המפו" ר' אייב לואיס. 
שאור בשרי הגביר המפו' והמשכיל 4 --" 


| שבּתי שאפירא משיקאגא. 
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אהבת 


פד"ה ונראה לי וכו',: ולא צריכין 
לטבול כלל משום קרי זהו ליתא חדא 
הא דוקא טומאות מת הותרה בציבור 
ולא שאר טומאות לעיל דף ו" ופירשו' 
בדף /" ד"ה' כל טומאת מת בציבור 
שרייה רחמנא וכו'", אבל טומאות 
היוצאין מגופו -ל הותרח וכו", ע"ש, 
וכן פירש רבינו תם בזבחים כ"ב ד"ה 
אי הכי דבמועדו אפילו בטומאת שרץ 
הותרה בציבור ופירש כוונתו השיטה 
מקובצת בהשמטה דכל טומאה היוצא 
מנופו לא הותרה, ע"ש, ולפי זה טומאות 
קרי לא הותרה בציבור ועוד למאן קאי 
השקלה וטריא לר' יוסי וכו" כן צריכין 
להגיה שם. ועיין בתוס' תענית דף י"ז 
ד"ה בענין, ע"ש. 

וכן צריכין להגיה בעמוד-1932 ד"ה 


ולפי זה וכו" כל הדינים הנזכרים במס' 


יומא ובדף ו" הא מבואר דוקא טומאת 


השמטה מעמוד 128 
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מת הותרה בציבור ולא שאר טומאות 
היוצאין מגופו ועוד הא הוי ספתם משנה 
וכו'. ואי משום קרפנו דמקריב תחילה 
רלא חוי קרפ] ציבור הא רשי' פירש בדף 
ו' כיו] דרזמנו קבוע אף קרבן שלו דוחה 
הטומאה ואי משום אילו ראמרינן בדף 
ז' הגם דזמנו קבוע כיון דיחיד הוא 
לבולי עלמא מהדרינ] אטהורין ועיין 
כתוס' ד ו' ד"ה אמר זהו ליתא דתוס' 
ד"ה כיו] פירשו דלא. הוי אלא מדרבנן 
ומן התורה הותרה לגמרי בציבור וביתר 
ביאור פירשו בדף ח' ד"ה אי סבר וכו" 
כִיון דלא הוי אלא חששא בעלמא ודאי 
למאן דאמר הותרה בציפור לא מצרכי 
מידי אפילו לאילו של כה"ג, ע"ש, ולזה 
אמרינן עוד ודעתף עלך מס" יומא, פירש 
דאמרינן רוקא בטומאות מת אמרינ 
הותרה בציבּור ועוד רצריכין אנו לידע 
וּכז'. 


אדרעסע מחרב המחבר 
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